





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست #قامدي دك جرشدد ةبد دع 225ت د ع عع د دع داع لد طن درك حا داك د موت كات للك ات حك عند نز ك باك جزت ك1 لز كا جات جنا 15 ا كارك 2 جزات كانز كارك خدرك ط تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع طن رطان ركنت عام عد د كد رد جات عد اك اك 02 0 
تفسير نمونه جلد ”١‏ ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااال س4 3 
مشخصات كتاب ابن سدكة نكاد دم عش ع مدق تدده «عهه بتع عد حة تدع ددم تخت عد عم تدوع دعد م د فتععددة تدمع عدم مفخع دع د دوع دعدمه فتع عد د كدهع ععده وفع ده دف ع دهع - مه 1 
(؟؟) سوره زخرفءاين سوره در مكه نازل شده و 89 آيه است 1 1110101 ا 6 ا ل ا 1 ا ل ا ل 1 101 
اشاره مادا فوع ونع وده دا عدر دام عد درا اماه كح در مح عاد در عا حر حل در داع جع حل رع ديه كرك حا خرن حر شر حب خوط جاه اجرح حل جاع حاط جرع حال رم داب رك حر خا حا مخف حل حرط حا اكز كرحا جل جا حا قر ا ا ا 113 
أسوره الزخرف (57): آيات ١‏ تا ] لما ا ا ل ا ا ع اا لام تامع 206 
اشاره اوت ا دن ا نت نب كوت ا ف اا ا ات ل ل ا نك ا ا اا لك تن ال كا د ا ا ا لان ات ا ا ا ا ا 0 
ترجمه: ا ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 

تفسير: ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ساس 3 

أسوره الزخرف (57): آيات 4 تا ]١‏ ا اس م ص 2س سس تش ةا ماما لامو م فا واد م كز 
اشاره دك ل ا 2 د ا ل م د ا ل د ل ل د ل ا د ب ا ا ا ا 2 011 
ترجمه: ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 

تفسير: ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا1 

نكته: ولحي م نم حا ل ا ا ل لوم د م لم وا عد اباد ساموت تح مك مد ل م كع م تا ام ا 

أسوره الزخرف (57): آيات ١80‏ تا ]١9‏ م ااا ل ا ل ا 1 1610 
اشاره ا تالاكو ا كت او ل ا نو افج ل اوت تال ات التي و ات الت مو ا 577 
ترجمه: اا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 61 

تفسير: ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا6 

أسوره الزخرف (57): آيات 7٠١‏ تا 17”] اا ا اما تا ات ا ا ا رم 
اشاره ا ا ا تم م شت سس اس ل مانت مه ات وا و ا ع 5م 
ترجمه: 0 0 

تفسير: 00 0 

أسوره الزخرف (57): آيات 51 تا 0 ؟] ل و لحا اام بو اجا 


أسوره الزخرف (؟5): آيات ع5 تا ٠ه]‏ 2 كد لد د د لد لدت حت لطا لدت د ل داك ج 5 ستو لنت دك مد حت 3 د لد نم لد لد د 1 د د لصت دك دك للد نو دمت د 1 و 2ر10 
اشاره لمم ع و ئس ا م تت تب تس لب تتا امي اتوص م م لمم لا محا ف لبوا ما مس امك وام مساك لعف 918 
ترجمه: الكو 1ك ف سحاد جك ا بكنواة حاط ةكس اه ماك دل وان امون 3ك عوط ع اندلق ةج انطع اس ده ل 4 0012 
تفسير: ا 0 
أسوره الزخرف (؟5): آيات 0١‏ تاعه] ااااااا 0000 00000 
اشاره ع ا م ام عر حا درك اك عله جا لا كر حا رك باك عل جاع لت ال قرط جاه ركه وق ل جر ا كر حا راك ا لطر ا كر لا راك ا لطا عر اراك ا ا كر ا ا 111 
ترجمه: م ا ا ا ا ال 
تفسير: عملا ا و ا ا ل ا اك ا كت اك اا لاود اك واكاك وا 11011 
أسوره الزخرف (؟65): آيات 7ه تا ”ع] نكو قدا نم وقدايفطة 3572يف 33751 دا 3 داب 25 تماد المت وقما يلف تتعاب نم جتسيف وتدا ونب قدب 26 10 ١‏ 
اشاره ال شع مات ع تر ار رت كك تر ل ف عر تر لي ف كل ل ل اك ا ا ل م د ا ات را ا د ا ات ل ا د ا ده اه عع او ع عاد رك ا أ ا ع 1011 
ترجمه: وا ا ات ل اي م ليا اع لص بات با ام م تتم ا اع م باماي ا وا اي او ا ا 110 
شان نزول لمصي س تئ ‏ ئ ا زم ا لت كلت كع للم عم 1 م 11 
تفسير: ئش سستتضص ووس تششسشْضضس 22ت عم و2 صصص تست تمض ةم تام واي ته بجع دام يواعد عي عع 11112 
اشاره اضوع قاع عاد انض دحا عع حا ادا حك إن در عر لك جات كاعاداة خرك عن جر عط امع حا اع ساة خزت ف دري عع حرق حال اح حا كرك ا رم حا كا شرع حا كد اعا حا حر رك جاح حاردا خوك حت كا ححا حك حك مل حك رع عا كا ا 1111 

كدام معبودان در دوزخند؟ ا ا ا ناا ااا 31313 

أسوره الزخرف (؟65): آيات *ث تا معأ لمان ا ا ا ا صل ا و ا ل ا صلا الك باك اا صق قال مرا ل تار اواك ود ااا ا 
اشاره عدم ددع دده دده ايعان د لامك ويام داداكه واد د ادك إياداء داه دك بياس دك إياداد داداحك لواحا د دك وإياعاد دان دك لواحاط د ادك ايعاد دام كاك وردان د دك يعاد دحك ورا عط د دك لرواعت داه 2 1151 
ترجمه: ا ا ا م 
تفسير: ا و ا شي شت ل ل اش ا يت ل تق شي ص ا مااي جا ام ١1‏ 
أسوره الزخرف (57): آيات عع تا وع] موقي تعمد ف حم مم مومه قد ة عت عم وت خم د ةا م ا د ا م صا ا د ةع م و لط لص دمو كمد م16 ا 
اشاره لاا ا ا اك عه لصنس لمن عاا دس لع سلي 11501/2 
ترجمه: ا ا م ا اك ل م رك 2 ا اا باد رت 1 
تفسير: 0ل فيل 
اشاره ا ا ا و و ا ا 0 6 ا ا 0 0 1 


أسوره الزخرف (57): آيات 7٠١‏ تا 18 ا اش ا ا ا ا ا ا ا ل 1101 
اشاره جقج الجا دن عن انيت لمنزات لططه مرت نو مين نونو لع و سر ل ترد رنوت قو ل رط رتب تقذ تت رق رتت لزنن طق قشنت تاد قد 3ك 0 1101 
ترجمه: ا ا ا ان ا نان ان لانن ا ا ان ان ا ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ا ان ان ان ا ان ان ان ا ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان اال ال اا نالل 31370135 
تفسير: ا ا ا نح نح نح نان ان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ا ان ان ا ان ا ا ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا لاا اا ا اا ا الا ااا 31370135 

أسوره الزخرف (57): آيات ؟7 تا ]/6٠١‏ امش جرال 
اشاره ةلد لال با لاد لا ار ا ا ا كا ا ا ا ا 1 
ترجمه: اا ا ا 00 ازيل 
تفسير: ا 000 ازيل 

اشاره اوم ااه قو ا ات اا 1031 
آرزو داريم بميريم واز عذاب راحت شويم! ا ا اا ااا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا سلس 3369 

أسوره الزخرف (55): آيات 2١‏ تا ه/] معدا ااا د ا وا كو ا لاك واف اد وو ا اك و لاود ا ا للا د ا ا ل اه د 8 105 
اشاره اياك بي بادك ديات يب ااه د تاباك لد ع ربخا بالا د عابا داعال ايديا الاح - تبا اماك د بباد اال 2 - راح با تسا بيدا يال د بربا ناوا ود عباديا يال د تياد ناا تباي بال لد عيباسا :8 116 
ترجمه: ا اح ناح ا ناح ان نان حا احاح ا اح ا ناا احا ناا اح ا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اس اس لح سا ل 31 
تفسير: اا ا احا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا 1 ا 
نكته ها: تود اوعد اك طخ لطم اذ راد لوطو واض ‏ ظوا مد مالظ وك اق ع اه ددا مقر ود واه وك قا بد دطظر اكاب عجر لات بر قر الام وشا و ماد ااا 2 05 411 ١‏ 

أسوره الزخرف (؟5): آيات 8 تا 85] ا ا ا ا رسن 
اشاره ما اا ا ا ا ا ا ل لص ا ا تا لو وا اي ملت ليان تجو الوم موت ارد ملو لماو لو وا اق ١1816‏ 
ترجمه: رل 
تفسير: يرل 

اشاره مد ب الله ان باب نايل اا ف دعبا دابا ادال د نالحد دعا بالا ابا دان ال دا ادا نا اا احاح خا ل اب احا حا لاا خا يت حاب نايا ا ااا ا ب ايا ب ساسا بي 14918 
جه كسى قادر بر شفاعت است؟ عفد طم غطقة عدجد عع عدكه تططخ «دانع عد عن كه لفطل كد «سامع نه عدكده تمت دحة داع عدرمدك «الفعدد دن «عاده عه ععدة تعنم دق عع عد دعت 2 01 
(؟؟) سوره دخان اين سوره در"مكه"نازل شدهءو 09 آيه است ونع نس فح ا نت دعاك ماك جلي عبات مما د بك مر كل ووه كله مانن موي وا ا و61 

اشاره 2 كاد جامد ارمع دا دامر دنا 2]5 دا 2 لاوز و أله 2ج ورك اماع ع إعاط و ون اما و عاد اج هزه زه ماع اد اط ع عه وأعاد نج عر ماع ع إماط اندها وأ عاد اواك مظزدا واعأء ااه أاقاه معاد اداو نارم )ع داع اء نارم ع عأ داو مادا ماه أعاطاء ااه واد حاو ارو و 12 

أسوره الدخان (*5: آيات ١‏ تا ] ل شت شت شت لش ااا ا 1ع 


تفسير: عبد مع سك ا لكر م طروت جام لط ع دوعت فاطو د اك ملو نك يحوت تكد ديا كاه حو ذباة عل فط اس قاد قط جات قن سوط عن م ل د 120 
اشاره ا ا ا 0 
نزول قرآن در شبى يربركت اا اا 00 ريل 
نزول دفعى و نزول تدريجى قرآن اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااال ا 

نكته: م تت 2 مش ل تا ل ع تال ات ااا ماد ان قد عاك اك 111/0351 

أسوره الدخان (؟5): آيات 9 تا -]١8‏ بب000121 ا 01 
اشاره لاا ا ا لا و ع د وت و د مو مود علا 
ترجمه: عيكك د + عد عادك داع عفر كاد وله تدده اولع كه كاه زد 3 دروا دكات ع5 32د هداعلاك داع ددر كاد واه 3 ذاه اندع عجره لاك دك عقا دواع دده الاي عع كا دواد د معد كمد م2 27512 لا 

تفسير: معاي ع اللي ا ا لا ا اي وريه راي ا ايا درتت اا ارات لو ل وا مت لك را كك داع ايا تت اح ات تق لك اي اا ل يات كام تل باع ال ل اد 1/0 117 

نكته: ااا 1 

أسوره الدخان (56): آيات ١7‏ تا 1؟] من ع ا د لات له لاد اماو لاسا لك شان اد ع لات اد ف لاد أ ا عاك اق لوقه ا عا ا ع لاد ج11 

اشاره ير ار ري ا ل ع را لخر ار ا ري 1 6 0 

ترجمه: ةل ا وت ل ومع تر مله عع و فكعت عم ده 1/142 

تفسير: ل ا ا ااا لل ا 1 

أسوره الدخان (56): آيات ؟” تا 9؟] لمخم ا تا تا ا اا ا و و ا لق وا ا ري لعا ا مل ااه لقم عمد ما 1410 

اشاره ل بز ص لض ص لصيس تت عص مش ض2ش. شم ش22 صضمضس تج ص ص اش ص مض ص ع ص ا جاح واد داتع ج32 ع عاجا يات 1331 

ترجمه: فك سيول سامون لوده ولبخا د ل عاج اتن لت جاح ان د لم حولت تا ل عه عات لز مل لان تت لا دوخ اتاد ل بات ته لط ماع اد لل اح ل د لاع وخ ل دل ا تلا 2 371022 

تفسير: وده تن د وه 23 اروف لطس حوفت 163 كو رفحو توا 2ن خدا لات قط العا نم0 ناكول م 11102 

أسوره الدخان (56): آيات "٠‏ تا 8"] انوناق الماك تمواق ف ادس شالحاروات ل امسا بل الماك عامل ونا لمواذك بلكو لدو تويك ون رج ا اذك مقاوادة اانا اا 
اشاره للب ا مر ا ص ا ا شي ا يت شي يي ل ل 2 2ش ا ص ل ست ص شت لش ما بف ماع خا بات ات 1م 

ترجمه: ا د ع د ع ا د ا ا ف د لوح ات ققد رمع د جص طق 2ك الع ده 2 104 15 

تفسير: ال ئصصمشتضظ2ه مش شششششض تئش امش لا لم ا م 1 

أسوره الدخان (65): آيات 76 تا ع"؟] لا ا ا ا الا اا لي علا لم ل د اح أل جا دق ال قد ا أ ا مش 011 

اشاره لدت الحم اك لمان ع كه لقان امام ابسن مده م اإنقا مام ع ترق دم دم رخاس دام عام لمحف درم تدج فاق دام اح عامقا دام داجما داو أن ا خمق دا د كدت ناس دام ام هاجف دام كد خاو داتعا ا د عا 7 


نكته: مراع ل ع فقا ا ا ري ماق ل ا ع ا تا ع ا اصياة عي مات فاه وا عه اي ا فل ميات ف لي ا عبد قا ماه عله م وا عفد عل موا فل ص يد ع با 
أسوره الدخان (55): آيات /1” تا 89] ا 110001 
اشاره امون م اس الس خش ست اب ام م ا ما ا 110 
ترجمه: 301 1ككوا اماه تطح تدس 3ت اط داق مرو اك لل ب 3 لوال ا تدلناقظ بو ةنوسداهة د ا كد لكف دواد لف 1 
تفسير: ا اا 15113 
اشاره اشن كود د طخرا لنت نكب لم د ات لت رار كس لكا لات لت كرات لا لت ا مات مارت تا م لسرا ات عر او عار مخ سات تدا م موا تن نر ع ا 1 

آنها بهترند يا قوم "تبع"؟! اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 1 

نكته: دوم ع مون جه ده وان واوا جم و جاو 22 ده اذا داداو دم 5 جاه 22 38 32 ودوك د دادات 22 عد و وكا مع داداك 3222 2 ودام معد جاو كم ده 7ك جاتام عد تاوت 22 جم كد دالو جم 501 1157 
أسوره الدخان (56): آيات 5٠‏ تا ؟6] ا 
اشاره ا ااا ل ا توا توا 7 لقعا 11/2 
ترجمه: وخ ل لا جل دوا ا ادر عام ا وخا اداو حا ا د لاد افا ا د قا اما ام ع جا اموا ا ع شا ا د 1 01 
تفسير: عا ات عي اا لواكي تيا ا ان عي ا رصبي اي أ عي ا ا او صو ا عي اش مااي قاد عي ا ا الو مب تيال د عي د مالو الماتيياما وك ب و /111 
أسوره الدخان (56): آيات "8 تا ]4٠‏ لكك عا حت عدت معدم ل عه نت عط د نه ع عفد مله سطع لت وت كرت تع ارط ع عد علطو ف مرك ع رطع شه ع عند وذ م عله لد د ذه سدع لدع د مله ك3 21 011 
اثتازة لمكا اا ا ل اا و ا وا اي و ار الماك الاي اي كر هي ايا ا و وار سمدم لوي عاك الامو 1101 
ترجمه: وعدي ع عا دالت ل له م ا ور لظ دده ان و ا ملظ كا ترا لقو علض ع تو داقر ا لط م ا وى لخد الم لظ ل 111 
تفسير: لاود 1 و وو دا امد وو تمع كماو للد واوا ع ووم لوج دو ع واف لام د لد بالا ا ل م 2 222 1 101 
نكته: لمح ا ا ااا تا لشت اق د فا اي 81 
أسوره الدخان (56): آيات ١ه‏ تا 1ه] لو 335 2يو 3 ايطة 63د الحاو 36806335 حمارب نت وت حارف توا لات اتاد نت كد يبظ 35 53د وله توه أيه 3 وات 1 
اشاره مم ا اي ا اا ات ات ااا ا أ اتا وات لاا فى ا لاو تق لووقا ا فال اانا 
ترجمه: و ع عد يا ا لد م لص قو اي لو اي قو فج او ا قو قم اي ا ا ا قي او اق عع قرا تيا وت تقاف دار ريا شا ل 11/1 
تفسير: مدخ نونو فده الستع ند ذه دنع د محا #إتوسد دز مدع عد وماد للع ند جد داتع عه عدا لزن تصن دزي عط عاك لط ا لطت ل انع عط مدا ل لف ا خا ع حر وت فق ل فك ل عم 111 
نكته: ا ا ا ااا ا ا 7101 
أسوره الدخان (55): آيات 08 تا 29] طق ا ا ما للا مالا ف قا الا لش وام أ جا عالطالل مأل عا دق ع عل د عأ ا و ا 701 
اشاره لظ يي قي عا ل عا بد مام ادا لدع البو اا بد ل الس داع أ ماد فاع لبا اد الام اط عا اس كه امس ل و حدق جب ع د اق د 2 1010 


نكته ها: لأا تلطع دع فيا جه عه عف حجة عند عق مول ع عل جحت كد عنمي جد ع عام م عند عل لدو عع في لح ند علي لط د مس جاه ع عل ولد عند عم واه د لم ودود د د 1 111/2 
(50) سوره جاثيه اين سوره در مكه نازل شدهءو داراى 71 آيه است ل و 
اشاره ا و ا تت تت ست مس سس سام تامسُس مس سا تش مام ا اا و سي 76 
أسوره الجاثيه (58): آيات ١‏ تا عأ موده سسو فم سم سسب م موده سسب ا 7اتموادة مسدووات ف سمخ سكف كلم كد سيك د ماسوب 
اشاره ل شي شلش 16 
ترجمه: ما ا ل ار ا ا ا 316 
تفسير: ل اا ل ة لة لمش4ش ل ة صضة لسع تت ممع بم م مم لتم و عدم 702 
أسوره الجاثيه (62): آيات 7 تا ]٠١‏ ا ا ل ا ا ا ا ا 2 00 
اشاره الف اد لقا ااا اا ااا ا اا ا ا 6 816 
ترجمه: ل ئ ل ارا ا بيامة يه 32 105 
تفسير: اا وخا ا ا ل اا لا ا ل ا ا الفا ا ات ل قا خا ا ل قا افا ال لاد اواو ا خا اا 0 
أسوره الجاثيه (58): آيات ١١‏ تا ]١8‏ ا ل ا ا و رك ا ا و ا ا م ا ا 1 
اشاره ماه معمم كو عه معة لحنت معن عطق لطن كرس حت لاس اطي حسم مه عطا اط عرس مكدع حمل ء قد عكرت مامع كس قم عكرت مجم ع طب طن كنت مجم ع طب دجام 
ترجمه: ا ا ايان 
تفسير: للف ا ص سمش شا للا ممم ةمات ةد ويد ووو ممع موه وسيم ع 
أسوره الجاثيه (650): آيات ١2‏ تا ]٠١‏ مصاوع الأ تمه ولي أو لعووله ارادج مح كاج لاوأ عدوا مارج عجراو اللو لخو ار أو تدج أدج وي عا 
اشاره ا ااا 0 0 0 111010 
ترجمه: م لش سي ص مك رع 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ا ات او وغ 
أسوره الجاثيه (58): آيات ”١‏ تا 7؟] لدو ع ا ا ا ب ب اواك ب ا و ب ب بو وا و و جات لت و و ا ما و و ا ا ا 
اشاره وخ هخ اده عط ع خرش اط يل دع لود ذخ ااي طنج جياه ده لرك ق ع عش عط ذخ لبد اح دن عط رذ عش عط ددع ادعام د تليق قرط يذ ع عجارا ح بدح اا شيع و دع احا زا عد معاد ع اد شم ل سيا عبد صرت قرط 01/2 
ترجمه: ا 0 
تفسير: ا 0ن 
نكته ها: ا ا اا ا ا ات 0/6 


"-مؤثرترين راه نفوذ شيطان هوى يرستى است 00 0 0 00 ا 0 شين 
'-هوا يرستى 5 5 اديه ومس تب عراب ص د امات عن د د تنه دده عد عاب سرد دمو ع د دو تند لس عن ع ار دن تو د كي ند تسد ع 10 

0 
؟-هوايرستى انسان را تا مرحله مبارزه با خدا(نعوذ بالله) ييش مى برد- 00000 راان 
ه-عواقب هوايرستى مياد اكاك اماك مأك أ لوأك اد قا اك أ اانا كاك أن تداك اكاك ناك اك أن بادا اك أ دايعا كأ اك أ اباك اك اي ساك أ ا اياك اا سا ا 1 8 /]" 
أسوره الجاثيه (64): آيات 6”؟ تا 0 ؟] ل ا ا ل كد عا ال م ا ع تل ادك ل ا ا 1 3 1/1 
اشاره م ان انع ا ل حا ا ا لكر كح لو ا ا ا ا راج ادر ا ات او اا ا ا 7/1 
ترجمه: لد ل ل ات ا م ات ل و لك ا ا لوكا مك و م و لق ماوت م ل وق ع 2 15 
تفسير: لح ا كا ا ا ل م ص ص ا د ا 1/1/1 
أسوره الجاثيه (58): آيات ع؟ تا ]"١‏ ل 
اشاره ا ااا ا ره 
ترجمه: 0 0 
تفسير: عام اا رز عي اق لواصي تيا ا ان عي ا رصبي اي أ في ديا ا الو موا عي اش الصا بايا ماد عي اما الو بب تيال ل عي د مالو ماري اما ود ا 0 1 
أسوره الجاثيه (68): آيات 9" تا 1 "] و ا ا 1 
اشاره م ا ا ا ا 0 ات لز 
ترجمه: ا اناانح ناح ‏ نان انان اح حان ‏ اح نا احا اا احا ‏ اا اا اا ا ‏ ا اا ا اا ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا اا ‏ اا اا ا ا اا اا ‏ اااا اا ‏ ااا ااا ‏ ااا ااا ‏ ااا ااساح لس لس لا8 367 
تفسير: الع ات ا ا ل اا م ا ا ا ا ووو 0 0 
(2؟) سوره احقاف اين سوره در مكه نازل شده و داراى 70 آيه است دا ا واوا صن اق تا كر وت او يا ل نك ا ا ا واو ميات ا تا لا ع وا موا كا ا وات اا مل 2 110 
اشاره ا ا اااي اا ااا اا 10 
أسوره الأحقاف (52): آيات ١‏ تا ] لاط ا ل كه 1ك روا ال اط قل ل ا نل كوك ا لوا لا وى أ لو ا 1 
اشاره ل ا ا ا 5 
ترجمه: ا ان انان ناح نان انان اح انا اح ا نان اح ناا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اسح لس لس 1 371 
تفسير: ام ص سس ص 2ش سسضض مش صصص اصع ص مميدء لمممع عة ام 
أسوره الأحقاف (652): آيات 5 تا عأ ا اذام ا د د اا تت ا 0 
اشاره داق انفد نو سد مو نمسم دو ذه اوسن هداق دنه د دوفو كت ودف ده ةد مومه 5 ند دكن «وك سود د همده ذا اوعد ةق س سه وا مدن يت مف وت 713 


أسوره الأحقاف (62): آيات 7 تا ]٠١‏ لا ا 1 ل ص مس ف سام اما ا ا مه ا م ا ا 8 
اشاره ا ا ل 1ك 
ترجمه: سمه م م م مه ممه م م م م مه مم م م م مه مم مه م مه م م مه م مه مم مه ممه مه مم م مه مه مم م م م م مم مم م م م م م مه مه مم م مه مه مم م مه مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مم لم م م لم م م مس ]11 
تفسير: ا ان نح ان نح نح ان نان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ا ان ان ا ان ا ا ا ا ان ان ان ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ان ا ا ا ان ان ا ا ان ا ا ا ا ان ال ا الال ان اا اا ا ال ا 22 3773717 

أسوره الأحقاف (ع6): آيات ١١‏ تا ]١‏ ا ا ا 0 
اشاره مدقتن عات امعد مح تا سان جك انك عد ل كات ل ف اك عن تتا طن لكك د قف لفك لات ل اق لان لق قا عا ان لك ا ا ا 0 
ترجمه: ا ان اح ان نح ان ناما انان اح اح ناح احاح اح احاح حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اس اساسا ال لس ل 39737 
شان نزول: 0 0 0 ارون 
تفسير: ااا ئش ا ست ص ص تتشم تمس ما تا ال مدا اموا ا ا 

أسوره الأحقاف (ع6): آيات ١4‏ تا ]١2‏ ا ا ام دب 0 
اشاره ااا ا ااا ااا ا ااا 00002 اا 
ترجمه: 0 0 0 بر( 
تفسير: مدعي لدع نا دنه مك ند دخ سرت حر اك مركت ترط عق انعلطو نع تم ل مه عنعن ود معط فد دخ دنع لمت مده ذه مسنم ددن مقع عنم ذه دنع تعمد عع طفن عد نر 1 
نكته ها: 000000000000000 ا ااا ااا 

اشاره ل ا الت عق اق اا مار ممت الحم شاب تقولد مسالل ب لخاد اطي ملف لعن امه 
[١-ترسيمى‏ از يك انسان مؤمن بهشتى] ا م ا ا ا ا رسن 
؟-تعبير به"وصينا الانسان"(به انسان توصيه كرديم) امات و3 قو اط مراع جاو لك ماح تقولا مها موا دهان قفد اكه واج قر ولك عا 3و لا مواع لات ل وات ا ا 1 11010 
'"-تعبير به"احسانا" دواما و ودف اد م لم اباتع 3 كادفت قود م اق امف تمدن 3 توفت كاق دع اتتدا د ف ع 3 وا ا 1 
[؟-شرح درد و رنجهاى مادر] حي ا ا 0 0 زرين 
[هاهميت قرآن به ييوند خانوادكى] لالتعا م 
[عستفسير جمله" أن أغمل لابسا ترجه "] 1107 

أسوره الأحقاف (62): آيات ١77‏ تا -]1١9‏ ا 0 
اشاره تب 1 اد دن واد دما ده دو و اددة مك ولد نوم كادف د دنه دده دا اماد د محمد لصوح و ادادا ل نره لاد هده اعادو دما و اد لقا وا داوف اح و 2 
ترجمه: سمه مه م م مه ممه مم م م مه مه مم مم م م مه م مه مه ممه مه م م مه ممه مه مم م مه مه مه مم م مه مم م م مم مم مه مه مه ممه مه مم م مه مه مه ممه مم مه ممه مه مم م مه مم لم ممه لم ع معد 18# 


أسوره الأحقاف (ع6): آيه ]٠١‏ 1 1[ ااا 
اشاره 1 ل 221 
ترجمه: ا ا ا ا ا ا 000 لملا 
تفسير: ال ل ل ل م الا ا اا 
نكته ها: مكح ند م ل م ا وا ل لل لطا ال ا ا مح ا ا ا 16 
اشاره 1 ا 

[١-در‏ قيامت كفار بر آتش عرضه مى شوند] - ل ا ا 6ع 
أجمله"اذهبتم طيباتكم"] عجان سعد ود طانانا عدت عد ورك ف 2ج جود قانا ع ل جدرة جك ا حورو جناب جحت قر مك لا اجات وجاك عدا تراو الاح تج وجاكلا عدا عدر 4ح واج صاواك جحت ده ا د جد ع0 
[؟-"طيبات'"'همه مواهب دنيا است] عات ا ل احا تت تيك عبات ترق لعا عاعا اواتت د ل جا تدة لم عا عقت تلك ع عات عدر لم عجار عت د لك ماع عدت لع دعا ده دل عا ماك ام قل ما داك 11 
[؟-تعبير به"عذاب الهون"] الي ئش تل م جح ع7 

[ه-دو كناه براى دوزخيان] داع نك سات دج ل ص كاك د عدا عد دح د جه دده دع ترس كه دع د حر عي هط ع دل حدر صن واكك عر دك درك مو در معو ف در د كعد جد د درو ده حا دجوت 171 
[ع-تعبير به"غير الحق"] ا ئس اي ل 

/ا-زهد ييشوايان بزرك د جح كرطع رح حدصي رن كي حر دنع عطي طده م سس مدع و دراه قر ورت ود م امك دود عدو مدع سوا دع رحد معد حيس شد ا 

أسوره الأحقاف (62): آيات 5١‏ تا ه؟] - ا ااا 0 00 
اشاره صمي ا م ا ا ل مما ع ا ا ا ا ا ع 
ترجمه: الا ل ا ل اا امك و واوا 0 أل الك ما ا وا أل اا ا 2 وا ا وا و ل ا 1 م 101/10 
تفسير: لع دقع عن حر اق ددا حا علا لك عبات لو دامح وخ ناح فك حاوات قت لاح ع ولع ناد ل وات 3 تاد لا دكات ا لك دبا نج لا ولك اتاد فك ديات تولك ع فاع لبد ماح تق ل ا جك 01/1 
أسوره الأحقاف (ع6): آيات ع5 تا 4؟] ف ا ا تو ل ا وا م ا عدا فت تماد ا ونم ا اا ا ا 
اشاره ا اما عات اال للا لعا أل ألا لو اك ملم الم ورور لط ترما فك ملاو لدعت أرق عا لمع نك ملي عاق أي ان الماك عاذ ور عا مواد اش تك مقا دق لل 1 
ترجمه: اح ان ان ان نان انان اح اح ناح احاح اح ااانا ا ااانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا ا ا ا اس اس اس اس ال لس 1971 
تفسير: لحي ا ا ا ا ا 0 ارون 
أسوره الأحقاف (ع6): آيات 59 تا ؟؟] ملل ل ل اتات ففاوا عبرم 
اشاره و ا ا ا 1 2 1م و د 1 2 235 ام 2 حت و تا تناكت ا 
ترجمه: ا نا ن ن ن ن ن ن ‏ ن ن ‏ ن ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن نان نان ن ن ن ن ن ان ن ن ن ان ان ن ن ان ن ان ن ان ن ن ان ان ان ن ان ان ان ان ان ان ان ن ان ان ان ان ن ن ان ن ننل لسلللللل لل لل لل لل سس ل ل 377/43 


تفسير: ا اا ا ع ع ع ا ا ا و ا لح اب لوا ب وك ا ل 0 نا 2 1ت 
نكته ها الوح كية علة لرتجاك اة ل ا دية ةل وات عه اماق ل د اه ين مياق ل لو يات ان لما با ع ل بات ان وات عله لمات ان تلد دوا يط لاا 2 
اشاره ااااا ايااا 0 لظ 
١-تبليغات‏ مؤثر بام ا ا ا ا ل مات 1 تا لت ل حت م اتا متا اي مام لما ابا بوم اتا 
"-بهترين دليل عظمت قرآن محتواى آن است لمم اخ صل حا ل لما هق تدخا كك نواه ندحا اك اناد اهل تننانا راك لكف انهف ذتنا كه كنا واه + 

أسوره الأحقاف (ع6): آيات 78 تا 0 "] 2ض ص ص مامد ادم 
اشاره و ا ع ا ا ا ا 
ترجمه: ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ا اا اس 
تفسير: «ادصيت موه د دوه عج د تكسف امع ديج عض د مم و جادع مهادت ادك وكامو جاع و اده اك ددا جادت ودادت وج وت ديك جامت دجادرت كح كت كادي اح ع دجاو ب جد د د جاتحا 
اشاره قالح ماهد لاد لت ماما الا ااا ا لاا تاباك را لديا ويطك ا موا ات ل واج ب 
همجون ييامبران اولوا العزم شكيبا باش مج فا تام ات 7ت تت يمايم ا ال اتيرام تتم د ااا مايا2 جد 
ييامبران اولوا العزم جه كسانى بودند؟ الا ا ا ل امد واد اد كت و ل كط عا عاد ا ا ا ل ا د د اداه اه اكاك ترك اط د عاد ارك اد كت كاك رك ا كت 

نكته: ساق ا لاصلص جع وي را مسي اصع رفي كار فصي جرع ار را الات سي ا ا ار لال يي ابا لد مي أ بل اباي ابا لت عي أب تب بابك لد ويم ملت 
(1؟) سوره محمد ص اين سوره در مدينه نازل شده و 7 آيه است مع لد ص د ل و ل ات تت ع لت ا 
اشاره ا ا ار لاي و ا أي ادك لالم و ايا يوار بلاط ود 
أسوره محمد (517): آيات ١‏ تا "] مل ا اا در قر اي لد لمعا عاو ا 
اشاره ممص و ا لح ص م ةلل و وا لكا ا كبا ا اك وا لج لقو ا وبا ليت وبل بعري 
ترجمه: ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اس 
تفسير: لدان رم نح عد ادك ووه د دك دوماع دانادك ديد عاد أده لإياداه د لماعك ددحا ردك اوداك دالدا مك لنارداد رد ك دن حك ادك وطارحاه ادك اياده تناد ك ووحاه اناد ياو احاح د اعاعك وواحاد دلدرمك بياداك دده 
أسوره محمد (517): آيات 5 تا ع] عا ا ا ا اا ا ل جاتو ونا لاس ل اتاد د دا عا د 
اشاره لاا ا يي ا يي يو شع ا اي از لي ل ا ا لي كي جد بي در ولق 
ترجمه: اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا اس 
تفسير: ابلا قا ا يي اميك عار اتاد با عا اتات ا ات يأ ا اجات سانا عاجااتة يت ا احا ا عات ااام ا تاجات عاج اج اجات عاك فيا عا ات حا ا جاتاعت بات مانتانة تاك ات باات ا اجا 
نكته ها ا تا 1 ا ان 3ل ا ل ا 3 ا ل اتات 
اشاره م ا 0 


'"-اهداف جنك در اسلام. ا 1 ل 0 22 
“'-احكام اسراى جنكى ال ا ا ا ات تي ع يات ل يا يت ل ا م ا ا ع ا ع ا ع عام جات عد ا ا ل ا 11 
؟-بردكى در اسلام لعت ند ةد ست لت تدك دن أ سار تس د كدو متت رام مره اد لقت لا ةد قد تقر تابن تن نظت لقوق لد ات د ل 1110 

اشاره اننم اه ما تاها دسي ل تراد وسقي ب تعها مس الى مهاه ووا ء ونام وتاي + تامام داع ائتيه دان باه د صالا ب كدت ييه ااه عل سام اء ن اواك تروت ووانات بالو جاه ايده كاماد دولا واه دسايي د قرع داعي ااي 151017 

١-اسلام‏ هركز ابداع كننده بردكى نبوده است كل تنا ءاد اكع ءاد أ كاد عاك د دادم د طادد الات د كد ليمت د سداد الات لك ملا لك ات ا ا 011 

"-تغيير شكل بردكى در دنيا امروز: 00000 رززرين 
'؟"-سرنوشت دردناك بردكان در كذشته و كت دون عع ناس عرد تاحا نين دعاك ناد دده حادب عات لحان كرات لحان عات تا دعر كسان مان لادان عاط لاا نر ا 78 

؟-طرح اسلام براى آزادى بردكان سعد مدع عي د ماع لع ود مد م ددع لطا الع واد عد ع دف د مع د م عه دفوم وم ولط دع عد ما دع روم دقع لدم عه فو ع و معط ع لود د ماع 811 

اشاره ا ا ا ا رس 

ماده اول-بستن سرحشمه هاى بردكى 774ل >9وو-ج ١74499949979‏ 7>7680>7 00808080808000 درلل 

ماده دوم-كشودن دريجه آزادى و شر ل ئ22552ش2ششش شأ 25س اص شت لوقع اب مومه واس و قا لاس 5301/2 

ماده سوم-احياى شخصيت بردكان ا ل ل نحا ل ل ان لان لا ا نالا لاس ان اناالا ا انال ااال ل ا ااا ا اال ااا 8 3616 

ماده جهارم-رفتار انسانى با بردكان ا ا نا نا ناا ااا اا اا ااا اا ااا اا 3616131 

ماده ينجم-بدترين كار انسان فروشى است! اع دف عدا عد متشحوة خط فدسساع ع متفدة ند من ساعن دمن دع نه سدع عدون سن متم نع ند ممسع ع ف 5101 

أسوره محمد (!6): آيات 7 تا ]١١‏ اليا مسن يلها يديد ارا موز ار لوس يه وا مجه اروب جاسم لواف وو اول عادو و جا متاك الجاع ود اال سك بلطيو اا 5 
اشاره ولمع قو مه ماه فزي عي رع اف عط ماف ري عرب بر عدي رك ايت كط ماف ري عي عر عقي ري لي زع عق ري عي لز م ري اي قط ماف معطم رع اف اا ماق مدر ب بر عوط دع كاف كا ساف مدر عر كر عدم در ل ا 251636 
ةا م ا ا ام ااا مت لان و 6 
تفسيرة الملا شا ئش ااا اا لبا و اا ميا ليا عا لات لوطا ب 1606 
أسوره محمد (!5): آيات ١7‏ تا ]١‏ امبف 35ب تاداريا 36م ب 6 1ن ساي 3م68 ل كواب نت تدا يق اتحدا بل ات 6ن توا ل ترجا ب بف 5ن قاد ول قو هايو د 5د 2 0817 
اشاره 7 عد داميه مك ع كاه دن عد تك رد بع مود لوكت يه د عي فزاع نيه عدرم جرد كذ علات ىكرت حر شاع يعارم جد لعا كرجه حم اك ردي علط وب لد كاي كر عب لزنا نه ليها مدقد عابي عر ع تاك به دي عاد لكاي دك عدي ك2 5817 
تي وغايت جندص ا يي وت باه م ع دصار لجا ا 000 قد فعا 1 ا 20106 كو مار اليا ا مندده ع با نيا لم و ددف م ارب ابا ع ا 00 
تفسير: دخ ف قد ااه شوق #حرفه عد وت قط شه لت وك 3 رده ده وود له لط عفد لاه عد عاد ع ا د ا ل ا ا د ك1 21 231712 
أسوره محمد (7ا5): آيه ]١8‏ الم ا ات لي 2088 
اشاره داكا عد معد كك لا 2 5 052 2 رده كي د طن د 5 ل 2 دان د 5 د بد ذا دك اك دن د كد مره حا د ل دك فد كج ك2 ج20 2 2 دم 5 كر 2 حك كا ب د د ا 01 
ترجمه: م ل م 3 ؟ 
تفسير: ص وه ا ا 61 


كته ها 0 
اشاره قو م ا ااا اس #8 
١-نهرهاى‏ جهار كانه بهشتى لمم ممم مم م مم م م مه مم م م مم م ممه ممم مم م م مه م مم م مه م م مه مم م مم م م ممه مم م م م ممه مم م مه مم مه ممم م م م م م مه ممم مم م مم م مم م م م لم ع مح لاقع 
؟-شراب طهور ال يشش 
'"'-نوشابه هاى فاسد نشدنى ل اا ل ا 6 ا عر لاي عه 6 ا 6 ع 6 ما عا عه 2 ع اا كه ل كد 6 ع لاما د ها تا د على ل لعا وأا أ ا 1ج 
؟-جرا ميوه ها عدوم د ود دع دو اند دم سه د د دم مك مما دع جه ل عرد هادم ع د سطع دود دادع دم عه ع ع امومع د ادعام وه لذ د اده دم ند دم ده نون دادم م ند دك 217 
[تعبير به"سقوا"] دك لياه اناالا بعاد ا قال لاما نات ف ات ا انا دالا انا اام نا ا الا أ 1 ات ااا ان 122 لوا ل دل ا لا ا ل 62613 

أسوره محمد (!5): آيات ١8‏ تا ]١9‏ او 2 بق 2 قط 525و ع3 وجي وم تان 3 جرت موك د م وات اك 2ج د لت وا طول بد د 4 كف بكو لوت 1 3 ل 0 2 12 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اس 36 

و و ا و ا ا ا ا ا ا ا ار 

تفسير: م ام اا ام ااا ااا ااا ارين 
اشاره و ل كا را در عد عدت ادق عا ا دكا عام نت جيه ف عرق رك ريق قر عت لك يد دو عاك كر شر را عرد تر لاي رف عر ل ك3 ري ع رك اي أت ترج ا را يك تر ا أ كاده عاو وا دا عاد لك ات قا دارع اع جع 
نشانه هاى رستاخيز ظاهر شده! عا يد مح بذ أب الما جا دف صب مات ا فعا مائو جا د ص امات ان داك اموي ما حاف جر مل ان فبا مالك حي د كد مات ان لاتق حا عاك كما ماد أله عد كما سي داك ان قرت 6212 
آيا قيام ييامبر(ص)از نشانه هاى نزديكى قيامت است؟ ئس ص ل ص ل ص ص ا 

نكته: ااا 11 1[ ا ا 

أسوره محمد (51): آيات ٠١‏ تا ؟] عا سق لمتق ب لحد طو ملقو الممتكالمكخبالدمت كوب باتع املد ماو متخ الد وساب علد م نم 

اشاره معام واه م عمد وناك ع مامت كعات ماع اكيت د عاجاك اع جات 3د عات جاع حجرت 7 جاجات 2 جاتن دحاوك أ امت د عاجاك د عاد دك ادك عاج د عدت د معاد جادك د امت د ادك داكت د داوات د جام اك عات د مات واد اك ا عقو دج تج 5 

ترحمة ما ا ل ا ا ا ا ا او و ا ا ا ا ا وا 1 11 

تفسير: ممم شلش سه مس صفق تق 

كيه ها ا اا اا اا 
اشاره لي ا ا ا ا لز بق افو م ا لا صا يي لا شي ا شي اي اس شي شت ا اي ا شي تا ل قي ساي يي شت لات لاص ف با ا ااا ب ابر 
١-قرآان‏ كتاب انديشه و عمل اا احاح ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 1 9 
؟-حديثى از امام صادق(ع) ا لك اب ع و با ا 1 369/2 

أسوره محمد (!5): آيات 58 تا /؟] لما ا ا اي 2 0 20 جار نيا د بن بو ند او امخض اف 

اشاره ل ات يت مت م لكك له ل ل جك لت 6ج لما جم مه ع لط كت لمك در اق 593 

ترجمه: 0000077 220 ةي ة ةي - 1 1-1ًج]ٍٍِ00212 ما 


تفسير ذمونه جلد 5١‏ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 

يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 1"817. 

يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : ه0570 

١: ص‎ 

(519) سوره زخرفءاين سوره در مكه نازل شده و 84 آيه است 


اشاره 


محتواى سوره زخرف: 


سوره زخرف از سوره هاى مكى است تنها در مورد آيه 60اين سوره جمعى از مفسران كفتكو كردهءآن را مدنى دانسته 
اندءشايد به اين دليل كه بحث آن بيشتر مربوط به اهل كتاب است.و يا مربوط به داستان معراج»و هر كدام از اين دو باشد 


متتاسبه با 'مدينة "اسةءوابه تواست نهدا در تفسير اين آيه مطلب را روشن خواهيم كرد. 


به هر حال طبيعت سوره هاى مكى كه بيشتر بر محور اعتقادات اساسى اسلامى دور مى زند و از مبدء و معاد و نبوت و قرآن و 


مباحث اين سوره را به طور فشرده مى توان در هفت بخش خلاصه كرد: 


بخش اول:سرآغاز سوره است كه از اهميت قرآن مجيد و نبوت ييامبر اسلام ص و برخورد نامطلوب افراد نادان در برابر اين 


بخش دوم:قسمتى از دلائل توحيد را در"آفاق"و نعمتهاى كوناكون خداوند را بر انسانها برمى شمرد. 


بخش سوم:همين حقيقت رااز طريق مبارزه با شرك و نفى نسبتهاى ناروا به خداوند و مبارزه با تقليدهاى كو ركورانه»و 


خرافاتى همجون تنفر از دختران يا ملائكه را دختران خدا ينداشتند تكميل مى كند. 


1 جهارم:براى ِ ساختن اين حقايق ة قسمت از سركذشت انبياى بيشين و اقوام آنها را نقل مى كند»و مخصوصا 
روى زند كى ابراهيم ع 


ص :” 


و موسى ع و عيسى ع تكيه مى كند. 


در بخش ينجم:مساله معاد و ياداش مؤمنان و سرنوشت شوم كفار مطرح شده و با تهديدها و انذارهاى قوى مجرمان را هشدار 


مى دهد. 


بخش ششم:اين سوره كه از مهمترين بخشهاى آن است ناظر به ارزشهاى باطلى است كه حاكم بر افكار افراد بى ايمان بوده و 
هست كه به خاطر اين ارزشهاى بى اساس در ارزيابى خود در باره مسائل مهم زندكَى كرفتار انواع اشتباه مى شوندء تا آنجا 
كه انتظار دارند قرآن مجيد نيز بر يكك مرد ثروتمند نازل شده باشد» جرا كه شخصيت را در ثروت مى شمردندءقرآن مجيد در 


آيات متعددى از اين سوره اين تفكر احمقانه را درهم مى كوبدءو ارزشهاى والاى اسلامى و انسانى را مشخص مى كند. 


بخش هفتم:كه در غالب سوره ها وجود دارد بخشى است از مواعظ و اندرزهاى مؤثر و ير بار براى تكميل كردن بخشهاى 


ديكرءتا مجموع آيات سوره را به صورت معجون شفا بخش كامل در آورد و نيرومندترين تاثير را در شنونده بككذارد. 
نام سوره از ابه "١‏ سوره كرفته شده كه از ارزشهاى مادى و"زخرف" (طلا و مانند آن)سخن مى كويد. 


فضيلت تلاوت سوره 


در احاديث اسلامى در كتب مختلف تفسير و حديث فضيلت بسيارى براى تلاوت اين سوره ذكر شدهءاز جمله:در حديثى از 

ييامبر اسلام مى خوانيم: من قرء سوره الزخرف كان ممن يقال له يوم القيامه لآ لاد لا حَؤْفٌ عَلَيِكُمْ الوم وَلا أ تَحَرّنُونَ 

ادخلوا الجنه بغير حساب: "كسى كه سوره زخرف را تلاوت كند از كسانى است كه روز قيامت به اين خطاب مخاطب مى 

حوده ايند كان من |افروق:ته :رن بو هتما انعو له غمئ :يدو تسدات وارد بهنفت شويد" 1 البته خطان يلإو .لا وف 

عَليكمُ اليم ولا أن تَكْرنون تان جيرف انث كدر آله 2 الى سوره ادهو جيلة" ادغلا الجنه" از آنه هلا كرفي شدموو 

جمله "بغير حساب "از لوازم كلام و آيات ديكر قرآن است. در هر صورت اين بشارت بزركك و فضيلت بى حساب تنها با 
3 


تلاوت خالى از انديشه و ايمان و عمل حاصل نمى شودءجرا كه تلاوت مقدمه اى است براى انديشه» و"ايمان"و "عمل '"ثمره 


ا 


ص :5 


سوره زخرف از سوره هاى مكى است تنها در مورد آيه قاين سوزة جمعى از مفسران كنتكو كرذة آن راهدتى دانسته 
اندءشايد به اين دليل كه بحث آن بيشتر مربوط به اهل كتاب است.و يا مربوط به داستان معراج»و هر كدام از اين دو باشد 


متتاست با 'مددينة"اسةءوابه واشت نهدا در تفسير اين آيه مطلب را روشن خواهيم كرد. 


به هر حال طبيعت سوره هاى مكى كه بيشتر بر محور اعتقادات اساسى اسلامى دور مى زند و از مبدء و معاد و نبوت و قرآن و 


مباحث اين سوره را به طور فشرده مى توان در هفت بخش خلاصه كرد: 


بخش اول:سرآغاز سوره است كه از اهميت قرآن مجيد و نبوت ييامبر اسلام ص و برخورد نامطلوب افراد نادان در برابر اين 


بخش دوم:قسمتى از دلائل توحيد را در"آفاق "و نعمتهاى كوناكون خداوند را بر انسانها برمى شمرد. 


بخش سوم:همين حقيقت رااز طريق مبارزه با شرك و نفى نسبتهاى ناروا به خداوند و مبارزه با تقليدهاى كو ركورانه»و 


خرافاتى همجون تنفر از دختران يا ملائكه را دختران خدا ينداشتند تكميل مى كند. 


1 جهارم:براى ِ ساختن اين حقايق ة قسمت از سركذشت انبياى بيشين و اقوام آنها را نقل مى كند»و مخصوصا 
روى زندكى ابراهيم ع 


ص :6 


[سوره الزخرف (67): آيات ١‏ قا 4] 


اشاره 

1 
نيم الله رلك لوَحيم :]01/0 #اأزحم ) و اكاب اين ١‏ إ ذا جعلاة مآ 
0 ول شرو عر تار 
:1 يي إل كانُوا به شتف و3 (00 اهنا مد متخ بنلشا و : تفلا كل الأكليق 0 


عَرَ ب لم تَعقلُونَ (©) و إِنَّهُ فى أمْ الاب 
كم أَس لا من تيك فى أَوَلِينَ (*) ولا أيهم 


ص :8 


تر جمه: 

بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-حم.‏ 

؟"-سوكند به اين كتابى كه حقايقش آشكار است. 

“اكه ما آن را قرآنى فصيح و عربى قرار داديم تا شما آن را دركك كنيد. 

*-و آن در كتاب اصلى (لوح محفوظ)نزد ما است كه بلند يايه و حكمت آموزاست. 


ه-آيا اين ذكر(قرآن)را از شما باز كيريم به خاطر اينكه قومى اسرافكاريد؟ ع-جه بسيار از يبامبران را كه(براى هدايت)در اقوام 
بيشين فرستاديم. 

لا-ولى هيج بيامبرى به سراغشان نمى آمد مككر اينكه او را استهزا مى كردند. 

8-ما كسانى را كه نيرومندتر از اينها بودند هلاكك كرديمءو داستان ييشينيان قبلا كذشت. 

تفسير: 

كناه شما مانع رحمت ما نيست! 

در آغاز اين سوره باز نا "خروف مقطعه "(حم)روبرو مى شويمءاين جهارمين سوره اى است كه با"حم"آغاز شده»ءسه سوره 


ديكر نيزبا همين دو حرف شروع مى شود كه مجموعا اين هفت سوره"خانواده حم "را تشكيل مى دهد كه به ترتيب مؤمن- 


فصلت-شورى-زخر ف -دخان-جاثيه»و احقاف است. 


در باره "حروف مقطعه "قبلا بطور مشروح بحث كرهه ايم(به جلد اول آغاز سوره بقره» جلد دوم اول آل عمران»جلد ششم اول 
اعراف و جلد بيستم آغاز سوره فصلت در مورد حم مراجعه فرمائيد). 


*** در دومين آيه به قرآن مجيد سوكند ياد كرده مى فرمايد: '"قسم به اين كتاب اشكا" (وَ الاب القبية: 
سوكند به اين كتابى كه حقايقش آشكارءو مفاهيمش روشنءو دلائل 


ص :/ا 





وقد 
- 


5 

١ 
حت‎ 
سد‎ 

هي 
ده 


1 
عد كه "ما آن را قرآنى عربى قرار داديم تا شما آن رادرك كنيد"( إِنَا ءا 


عربى بودن قرآن يا به معنى نزول آن به زبان عرب است كه از كسترده ترين زبانهاى جهان براى بيان حقايق مى باشدءو به 
خوبى مى تواند ريزه كاريهاى مطالب را با ظرافت تمام منعكس سازد. 


ويا به معنى "فصاحت"آن است(جرا كه يكى از معانى عربى همان "فصيح "است)اشاره به اين كه آن را در نهايت فصاحت 
قرار داديم تا حقايق خوبى از لابلاى كلمات و جمله هايش ظاهر كرددءو همكان آن را به خوبى درك كنند. 


جالب اينكه در اينجا قسم و جواب قسم هر دو يكك جيز استءبه قرآن سوكند ياد مى كند كه اين كتاب عربى قرار داده شده 
نا شمكان به محتوايشن بى برثذ شاد اشاره بهاين است كه جيزى والاتر از قرآن تبود كه به آن سوكتد ياد شوفه والآتر از قرآن 


خود قرآن است جرا كه كلام خدا است و كلام خدا بيانككر ذات ياكك او است. 


تعبير به "لعل "(شايدءو به اين اميد...)نه بخاطر اين است كه خداوند در تاثير قرآن ترديدى داشتهءيا سخن از اميد و آرزويى در 
ميان باشد كه رسيدن به آن مشكل استءنهءاين تعبير اشاره به تفاوت زمينه هاى فكرى و اخلاقى شنوند كان آيات قرآن است 
واشاره به اين است كه نفوذ قرآن شرايطى دارد كه با كلمه"لعل "اجمالا به آن اشاره شده(شرح بيشتر اين معنى را در جلد 


سوم 


ص :م 


لا و 2 
)١ -١‏ واو در"و الكتاب المبين"براى قسم استءو جواب اين قسم جمله " إِنَا عله قوآناً عَرَي 


ذيل آيه ٠٠١‏ آل عمران كفته ايم). 


+ سيس به بيان اوصاف سه كانه ديكرق در بارهاين كتاب آسمانى يرداخته ف كرك و آن در كتاب اصلى»در لوح 
 . 5‏ ون © > لاا 
محفوظ نزد ما است كه بلند يايه و والا مقام و حكمت ا 00 


در نخستين توصيف اشاره به اين مى كند كه قرآن مجيد در"ام الكتاب" در نزد يروردكار ثبت و ضبط است.جنان كه در آيه 


١‏ سوره "بروج "نيز مى خوانيم: بل هُوَ قَوْآنْ مَجِيدٌ فى لؤح مَحفوظِ :"آن قرآن مجيد است كه در لوح محفوظ قرار دارد". 


اكنون به بينيم منظور از "ام الكتاب 'يا"لوح محفوظ "جبست؟ وازه"ام"در لغت به معنى اصل و اساس هر جيزى است و اينكه 
عرب به مادر"ام"مى كويد بخاطر آن است كه ريشه خانواده و يناهكاه فرزندان استء بنا بر اين "ام الكتاب "(كتاب مادر)به 
معلق كتابن اسك كة.اضل "و اسان همه كت اسحاتى مى باشدهو :همان لوحن انيت كه ترد خداؤئد اذ هر كوله تغييرو تبديل 
و تحريفى محفوظ استءاين همان كتاب"علم يووؤره كار '"است كه نزرد اواست و همه حقايق عالم و همه حوادث آينده و 
كذشته و همه كتب آسمانى در آن درج است و هيجكس به آن راه ندارد جز آنجه را كه خدا بخواهد افشا كند. 


اين توصيف بزركى است براى قرآن كه از علم بى يايان حق سرجشمه كرفته و اصل و اساسش نزد او است. 
وبه همين دليل در توصيف دوم مى كويد:'اين كتابى افنت والا مقام" (لعلى). 
ودر توصيف سوم مى فرمايد: "حكمت آموز و مستحكم و متين و حساب شده است "(حكيم). 


ص :1 


جيزى كه از علم بى يايان حق سرجشمه كيرد بايد واجد اين اوصاف باشد. 


بعضى والا بودن و علو مقام قرآن را ازاين نظر دانسته اند كه بر تمام كتب آسمانى ييشى كرفته»و همه را نسخ كرده»و در 
بالاترين مرحله اعجاز است. 


بعضى ديكر مشتمل بودن قرآن را بر حقايقى كه از دسترس افكار بشر بيرون اس ت(علاوه بر حقايقى كه همه كس از ظاهر آن 
مى فهمد)مفهوم ديكرى از علو قرآن شمرده اند. 
اين مفاهيم تضادى با هم ندارد و همه آنها در مفهوم "على "(والا مقام) جمع است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه "حكيم "معمولا-وصف براى شخص استغنه براى كتابءاما جون اين كتاب آسمانى خود 
تغلمى ندر كقدو جكسة امول لنت ابن تعييو قر مورة 1ن سناز خا انت: 


البته "حكيم "به معنى مستحكم و خلل نايذير نيز آمده استءو جميع اين مفاهيم در وازه مزبور جمع است و در مورد قرآن 
صادق مى باشدءجرا كه قرآن حكيم به تمام اين معانى است. 


*#** در آيه بعد.منكرانءو اعراض كنند كان از قرآنءرا مخاطب ساخته مى كويد:"1آيا مااين قرآن را كه مايه بيدارى و 
يادآورى شما است از شما باز كيريم به خاطر اينكه قومى اسرافكار و افراطى هستيد"؟!( أ فَنَضْربٌُ عَنْكُمْ الذكر صَفْحاً أن كنتُمْ 


درست است كه شما در دشمنى و مخالفت با حق»جيزى فروكذار نكرده ايد» و مخالفت را به حد افراط و اسراف رسانده ايد 
ولى لطف و رحمت خداوند به قدرى وسيع و كسترده است كه اينها را مانع بر سر راه خود نمى بيندءباز هم اين كتاب ببداركر 


آسمانى و آيات حياتبخش آن را بى در بى بر شما نازل مى كندءتا دلهايى 


٠١: ص‎ 


كه اندكك آمادكى دارند»تكان بخورند و به راه آيندءو اين است مقام رحمت عامه و رحمانيت يروردكار كه دوست و دشمن 
داقن رمن كره 


- 
١ل‏ ع 7 ه 


جمله" أفتضربٌ عَنْكمٌ "به معنى "!ا فنصرف عنكم "(آيا از شما باز داريم و منصرف سازيم)آمده استءجرا كه وقتى سوار مى 
حوافد برككن وا اق طريقق يدجنات: ذيكرق ببرة آؤرابا قلاق فى زندوو لذا كلم ه"فحرب"دراين كوته هوازد 


بجاى "صرف "(منصرف ساختن)به كار مى رود (1). 


صفح "در اصل به معنى جانب و طرف جيزى استءو به معنى عرض و يهنا نيز مى آيدءو در آيه مورد بحث به معنى اول 
استءيعنى آيا مااين قرآن را كه مايه يادآورى است از سوى شما به جانب ديكرى متمايل سازيم؟ "مسرف"از 
ماده "اسراف "به معنى تجاوز از حد استءاشاره به اينكه مش ركان و دشمنان ييامبر ص در مخالفت و عداوت خودءهيج حد و 


مرزى را به رسميت نمى شناختند. 


*#** سيس به عنوان شاهد و كواه بر آنجه كفته شدءو هم تسلى و دلدارى ييامبر صءو در ضمن تهديدى براى منكران لجوج 
در عبارتى كوتاه و محكم مى فرمايد: 


"جه بسيار از يبامبران را كه براى هدايت در اقوام ييشين فرستاديم"( و ىْ سلا من نب فى الأَوَلِينَ ). 


كانُوا به يَسْتَهْزِؤنَ ). 
اين مخالفتها و سخريه ها هركز مانع لطف الهى نبودءاين فيضى است كه 


١١: ص‎ 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


از ازل تا به ابد ادامه يافتهءوجودى است كه بر همه بند كان مى كندءو اص لا آنها را برائ ررحي فين اف كه 596 


.)١١9-دوه(‎ 


به همين دليل اعراض و لجاجت شما هركز مانع لطف او نخواهد بود, و ييامبر ص و مؤمنان راستين هم نبايد دلسرد شوند كه 
اين اعراض از حق و بيروى از شهوات و هوى و هوس نيز سابقه طولا-نى دارد! #** اما براى اينكه تصور نكنند كه لطف بى 
حساب خداوند مانع مجازات آنها در يايان كار خواهد شد كه مجازات نيز خود»مقتضاى حكمت او استءدر آيه بعد مى 
ازاك "لبا كسائى وا كه نيز ومتلك ل ازتأبنها بودلق هلاكف وانابوه كردي "(كأقلك أذ ونه بلما). 


"و داستان بيشينيان قبلا كذشت'( وَ مضل مكل الَْوَلِينَ ). 


در آياتى كه قبلا بر تو نازل كرده ايم»نمونه هاى زيادى از اين اقوام سركش و طغيانكر مطرح شده اند»و شرح حال آنها از 
طريق وحىءبى كم و كاست بر تو نازل كرديدهءدر ميان آنها اقوامى بودند كه از مشركان عرب بسيار نيرومندتر بودندءيا 
امكانات و ثروت و نفرات و لشكر و استعداد فراوان»اقوامى همجون فرعون و فرعونيان»زورمندانى همجون قوم عاد و ثمودءاما 
برويد ويرانه هاى شهرهاى آنها را ببينيد»و سركذشت آنها را در تاريخ بخوانيدءو از همه روشنتر آنجه را در قرآن در باره آنها 
نازل شده است بررسى كنيد تا بدانيد شما طاغيان لجوج از عذاب دردناك الهى هر كز در امان نيستيد. 


"طش (بزوزن فرق )عفان كه راعيني در مقرذات "من كوندهله نعو "كورسق عزف اسشكاها تدرك: و دن اانا 


كلمة اشد ثق همراة شده كه نشانه قدرت و نيروى يشترى الت 
ضمير در "منهم به مشر كان عرب بازمى كردد كه در آيات قبل مخاطب 


١١: ص‎ 


-بودندءاما در اينجا به صورت غائب از آنها ياد مى شودءجرا كه لايق ادامه خطاب الهى نيستند. 


شع ا(المشهران زرك ديل" نا ندل الأمرق "(ق نفام كار الوا م عقن فتلا كدهك) زد ناروت مطالنى اليه اند كدور 
سوره قبل(سوره شورى) بيرامون كروهى از آنها آمده است.ولى هيج دليلى براين محدوديت در دست نيستءبخصوص اينكه 
در سوره شورى كمتر اشاره اى به سركذشت اقوام ييشين شدهءدر حالى كه در سوره هاى ديكر قرآن بحثهاى مشروحى 
كراموة انها امد اسيت 

م ا ا ا ا 
قو اشسدئة 5454 | كال كفباءا) تاافاروة تون انييف كوداونة افؤافى :ايقن ان نكا نوفا 5 كان اوافر و يز 
ثروتمندتر بودند "؟!ا ويا اا وار" 'مؤامن للح ا ع لع ا اراد كوا ارد أل 
تيو فى الْأَدْض قَينطُوا تيت كات اق الّذِينَ انوا ين قيلهم > انوا هم َف متهم كوه و ثرا فى الْأَوْض فأ دَهُمْ الله 
نويع و19 لحان لَه من الله من لاق :' "نادو ونين شع كردي تأ ييه جاناذ كاز عسات كاقل اذ افيا يزه نجه قل انها 
ازاينان نيرومندتر و مؤثرتر در زمين بودندءاما خداوند آنها را به كناهشان كرفت و كسى نبود كه آنان را از عذاب الهى 


تكهدارد", 


[سوره الزخرف (517): يات 4 تا ؟١1]‏ 
اشاره 


وَلَِنْ الهم : مَنْ حَلَقَ العلاواتٍ وَ الأَرضَ لفون حَلَفَهَنَ عرز اليم (» الى جل لكم الأذض عفداو جل لكن كا فيها سبلا 

لم تَفْتدُونَ ١‏ 0 بن ألشقاء أه در ترثا به بذذة ما ديك مُخرجوت 01١‏ و الى حلق افازلاج ثا د 

لوه تكبو (11) إتشتؤوا لها طهُوره م تَذْكُرُوا نغمة رَيكمْ إذًا إشتويكع عليه وَ ونوا سان ألّذِى 
مجر[ 14 و0 عن له + نين 00 و إن إل را نون 01١‏ 


١١: ص‎ 


نر جمه: 
9-هر كاه از آنها سؤال كنى جه كسى آسمانها و زمين را آفريده؟مسلما مى كويند:خداوند قادر و دانا آنها را آفريده است. 


٠-همان‏ كسى كه زمين را كاهواره و محل آرامش شما قرار داد و براى شما در آن راههايى آفريد تا هدايت شويد(و به 


مقصد رسيد). 


١و‏ آن كسى كداز آسمان آبى فرستاد به مقدار معينءو به وسيله آن سرزمين مرده را حيات بخشيديمءو همين كونه در 
قيامت زنده مى شويد! 7١-و‏ همان كسى كه همه زوجها را آفريدءو براى شما از كشتيها و جهاريايان مركبهايى قرار داد كه بر 


آن سوار شويد. 


#ادثاير يشت انها بوخوي قرار كر يسيس تعسة بروره كارتان را سكام كدير انياسوار شد يد مقد كر شويد :و يكرييدَ 
ياكك و منزه است كسى كه اين را مسخر ما ساخت و كرنه ما توانايى آن را نداشتيم. 

٠و‏ ما به سوى يرورد كارمان بازمى كرديم. 

تفسير: 


از اينجا بحث ييرامون توحيد و شركك شروع مى شودءنخست از فطرت و سرشت آنها براى اثبات توحيد كمكك مى كيردءو بعد 
از دلائل موجود در نظام عالم هستىءو ضمن بيان ينج نمونه از مواهب يرورد كار»حس شك ركزارى آنها را برمى انكّيزد.و بعد 
به ابطال اعتقاد خرافى آنها ييرامون بتها و انواع شركك مى يردازد. 


در قسمت اول مى فرمايد: "هر كاه از آنها سؤال كنى جه كسى آسمانها و زمين را آفريده مسلما در ياسخ مى كويند خداوند 
1 كيه عمسن وه كك ولا لاد فيه وم وم هماه فت قر 4 قر بز 
عزيز و عليم " (وَ لَئْنْ سَأْلْتهُعْ مَنْ خَلَقَ الَلطاواتٍ و الْأْضٌ لَيَقُولَنَ حَلْقَهُنَ الْعزيرٌ الْعَلِيمُ ). 


اين تعبير كه در جهار آيه از آيات قرآن مجيد با تفاوت مختصرى آمده است 


١6: ص‎ 


(عنكبوت آيه ١تءلقمان‏ آيه 10»ءزمر آيه ”.و زخرف آيه مورد بحث) (01)از يكك سو دليل بر فطرى بودن خداشناسى و تجلى 


نادرى براى معبودان خود خالقيت قائل نبودند. 


واز سوى سوم اين اعتراف بايه اى است براى ابطال عبوديت بتهاءجرا كه شايسته عبادت كبسى است كه خالق و مدبر عالم 
باشدءنه موجوداتى كه هيج سهمى در اين قسمت لدازتلةنا ب اين اغقراف آنه يدخالقيت "الله "دليل تدان شك بر بطلان 


مذهب فاسدشان بود. 


تعبير به "عزيز و حكيم "كه بيانكر قدرت مطلقه برورد كار و علم و جكمت او است كر جه يكك تعبير قرآنى است ولى مطلبى 
نوو داعف كا ناسيك 1 باشتنض را كه الاومه اعرات بد كالقيت للد يفيه امماة وازمو هر انع دو عقت ين اف كنا 


#** سيس به ينج قسمت از نعمتهاى بزركك خدا كه هر يكك نمونه اى از نظام آفرينش و آيتى از آيات خدا است اشاره مى 
كند. 


نخست از زمين شروع كرده مى فرمايد: "همان خداوندى كه زمين زايراق شنا كاهواره و محل آرائقن قرا زر داد"( الذى جعل 
لكمٌ الْأَرْض مَهْداً ). 


واذه غاى "مهد و مهاد "هر دو به معتق ميحلى است كه براق تشسفة و حتوابيدن 


١8: ص‎ 


)١- ١‏ در دو مورد ديككر از قرآن نيز اعتراف آنها به"خالقيت خداوند"نقل شده منتهى در يكك مورد در باره نزول باران از 
اسماخ (عكرورت- عاو در هورة ديكر خالقيت خداوند نسيت بداخود آتها اهمده انث (رعرق لل 


واستراحت آماده شده استءو در اصل به محلى كفته مى شود كه كود را در آن مى خوابانند,خواه كاهواره باشد يا غير 
آن. 

آرى خداوند زمين را كاهواره انسان قرار دادءو در حالى كه جندين نوع حركت دارد در يرتو قانون جاذبه»و قشر عظيم هوايى 
كه آن رااز هر سو فراكرفته»و عوامل كوناكون ديكرءجنان آرام است كه ساكنان آن كمترين ناراحتى احساس نمى كنندءو 
مى دانيم نعمت آرامش و امنيت يايه اصلى بهره كيرى از نعمتهاى ديكر استءبديهى است اكر اين عوامل مختلف دست به 


دست هم نمى دادند هر كز ايق آرامئن وجود نداشت. 


و براى بيان نعمت دوم مى افزايد:"او براى شما در زمين راههايى قرار داد تا هدايت شويد و به مقصد رحدو كك 
فلا سبلا لَعَلّكم تَهْتَدُودَ . 

ابرق اتسيف زاوها ذو ارا نمطي ئها متايه اعت سووه جد ]رد الاسوية اننا | بدالاو ووه افطل )د تمقياى 
است كه بسيار از آن غافلندءزيرا مى دانيم تقريبا سراسر خشكيها را جين خوردكيهاى بسيار فراكرفته و كوه هاى بزركك و 
كوجكك واتبه هاى مختلف آن را يوشانده استء و جالب اينكه در ميان بزركترين سلسله جبال دنيا غالبا بريد كيهايى وجود 
داؤة كه اسان بن تراقك امتعوكد زا سات انها سنا كددوو كب القاق بمى اقل كداادى كرونها رد لادان عدذابى تحنياي 


مختلف زمين كردندءو اين يكى از اسرار نظام آفرينش و از مواهب الهى بر بندكان است. 


از اين كذشته بسيارى از قسمتهاى زمين بوسيله راههاى دريايى به يكديكر مربوط مى شوند كه اين خود نيز در عموميت 


مفهوم آيه وارد است 241 
ص ١7:‏ 


)١ -١‏ كلمه "سبل '"'جمع "سبيل ''هم به راههاى خشكى اطلاق مى شودءهم به راههاى دريايى جنان كه در بخش 57 دعاى 
جوشن مى خوانيم:يا من فى البر و البحر سبيله. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه منظور از جمله" لَعَا م تَهَْدُونَ "هدايت يافتن به مقصود و يبدا كردن مناطق مختلف زمين 
استء.هر جند بعضى آن را اشاره به هدايت يافتن در امر توحيد و خداشناسى دانسته اند(البته جمع ميان هر دو معنى نيز بى مانع 
است). 


*#** سومين موهبت را كه مساله نزول آب باران و احياء زمينهاى مرده است در آيه بعد به اين صورت مطرح مى كند "همان 


عداوئ كه اذ اشماة الى ارتساد يه اندازة على "الدع أ لين اقطان يام لدو 


- 27001 لا 2 9 
"و به وسيله آن سرزمين مرده اى را حيات بخشيديم '( فَأَنْشَوْنا به بَلدَهُ مَئِتا ). 


"وهمين كونه كه زمينهاى مرده با نزول باران زنده مى شوند شما نيز بعد از مركك زندهءو از قبرها خارج خواهيد شد" 
لا 5 مه -ه 
(كذلك تخْرَجُونٌ ). 


تعبير به "قدر"اشاره لطيفى است به نظام خاصى كه بر نزول باران حكمفرما است به اندازه اى مى بارد كه مفيد و ثمر بخش 


است و زيانبار نيست. 
دوسسة: انييتتث كه كاهى سيلانها براه مى افتد و زمتهائ :را وتراة مى كتد :اهنا ايو از خالانت اسسساق ات و حنيه هداز 


دارد»ولى اكثريت قريب باتفاق بارانها سودمند و مفيد و سود بخش استءاصولا يرورش تمام درختان و كياهان و كلها و مزارع 


يزكمر از بركت :هميق زول به الدارم اران استث#و كر نزول ناؤاث نظامى ناشت اشهمة بر كات غائك تمن شد 


در قسمت دوم آيه ووق عمل اتشريا "كاز ماده "شور به معن كرون است تكيه شده كه رستاخيز جهان نباتات را مجسم 
مى سازد:زمينهاى خشكيده كه بذرهاى كياهان را همجون اجساد مرد كان در قبرها در دل خود ينهان داشتهءبا نفخه 
صوق "نزول ناران نهر كت درمئ ابندوتكاتى مى خورتد:و مرد كان كاه سزان ناك برمئ ذارتك و متغرئي بريا من شود كد 


خود نمونه اى 


ص :18 


اسك ا( وستاخرز سانيا كةدو اشر همين آبة دن آنات امتعدة د ركرق:ا زكرا ن محيد يه أن اشارره شد امت 


*** در جهارمين مرحله بعد از ذكر نزول باران و حيات كياهان به آفرينش انواع حيوانات اشاره كرده مى كويد:"آن خدايى 
كه همه زوجها را آفريد" ( و الّذِى حَلَقَ الْأَرْبَاجٍ كلها ). 


تعبير به "زوجها"كنايه از انواع حيوانات است.به قرينه كياهان كه در آيات قبل آمدءهر جند بعضى از مفسران آن را اشاره به 
تمام انواع موجودات اعم از حيوان و كياه و جماد دانسته اندءجرا كه قانون روجيت در همه آنها حاكم استءو هر يكك جنس 
مخالفى دارد»آ سمان و زمين»شب و روزءنور وظلمت» شور و شيرين»خشكك و ترءخورشيد و ماهءبهشت و دوزخءجز ذات 
خداوند ياكك كه يككانه و يكتا استءو هيجكونه دو كانكّى در ذات مقدسش راه ندارد. 


ولى همانكونه كه كفتيم قرائن موجود نشان مى دهد كه منظور"ازواج حيوانات "استءو مى دانيم قانون زوجيت قانون حيات 


در همه جانداران مى باشد و افراد نادر و استثنايى مانع از كليت قانون نيست. 
بعضى نيز "ازواج "را به معنى اصناف حيوانات كرفته اند.همجون يرندكان و جهاريايان و آبزيان و حشرات و غير آنها. 


دريايى و خشكى در اختيار بشر كذارده.مى فرمايد:"او براى شما از كشتيها و جهاريايان مركبهايى قرار داد كه بر آن سوار 
شويد'" وَ جَعَلَ لكم مِنَ الْقُلَكِ وَ الأنكام لا تكبو 3 


اين يكى از مواهب و اكرامهاى خداوند نسبت به نوع بشر است كه در 


١9: ص‎ 


انواع ديككر از موجودات زنده ديده نمى شود كه خداوند انسان را بر مركبهايى حمل كردهءكه در سفرهاى دريا و صحرا به او 


َ- 3-4 3-4 د 8 | و 5 9 دلماء 0 
همان كونه كه در أيه كي أمده است: و لفك كرَّمدا يَنى آَم و ححمل امع فى اله وَ البخر و رَرَكامُمْ مِنَ الملا 
ملام ء َل كثير من حَلفً) تقض يلا "منابى اد يرا كراهى داشتيم و آنها را در خشكى و دريا (بر مركبهاى راهوار) حمل 
كرديمءو از انواع روزيهاى ياكيزه به آنها روزى داديمءو بر ساير خلق خود برترى بخشيديم ". 


و به راستى وجود اين مركبها فعاليت انسان و كسترش زندكى او را جندين برابر مى كند»و حتى مركبهاى سريع السير امروز 
كه با استفاده از خواص موجودات مختلف در اختيار انسان قرار كرفته نيز از الطاف آشكار خدا استء وسائلى كه جهره حيات 


او را به كلى دك ركون ساخته و به همه جيز سرعت بخشيدهءو براى او همه كونه آسايش به ارمغان آورده است. 


2 * آيه بعد هدف نهايى آفرينش ابن سراكتة واعدية بان كو مى كين "منظور ا ين است كه بر يشت اين م ركبها به خوبى قرار 
كير يلاستس نعمت بروزه كازكان را ستذكر شويدهو يكوثين ياكك وعتره الست دان كهابنها كر عاساختوى كرته ها 
توانابى نككهدارى آن را نداشتيم "( يووا عل ظهُورِه ثم تَذكرُوا نغمة وم م إذًا اشعويغ عله وَ تَقوُوا سيان الَذِى محر ا 
لا 0 5 5 1 1 

كاله ري 1 

جيل " فق تزوا غلا ظهوو "شاوه انو :انك كدابن مركو زا به كرقه ان افوس امك ماف ث ابد يه كوي زر انها 


سوار شويد و به راحتى به مقصد برسيد (1). 
ص ٠١:‏ 


)١-١‏ ضمير در "على ظهوره"به"ما"موصوله برمى كردد كه در جمله "ما تركبون" آمده است و كشتيها و جهاريايان را شامل 


مى شود و مفرد بودن آن به خاطر ظاهر لفظ است. 


دراين آيه دو هدف براى آفرينش اين مركبهاى دريايى و صحرايى بيان شده:نخست يادآورى نعمتهاى يروردكار به هنكام 
انستراوى كران دك مره شهرنة كنذا رسنس كوابنها راسك قرماة أياة رعس كقعا راتسان ال يد دوواد سي 


امواج را بشكافد و به سوى مقصد حركت كندءو جهاريايان را رام و تسليم در برابر انسان قرار داده است. 


"مقرنين "از ماده"اقران"به معنى قدرت و توانايى داشتن بر جيزى استء بعضى از ارباب لغت نيز كفته اند به معنى "ضبط 
كردن "و نككّهدارى جيزى مى باشدء و در اصل به معنى قرين جيزى واقع شدن بوده كه لازمه آن توانايى بر نككهدارى و ضبط 
ان است 10 
فلك بى ,. 

بنا براين جمله"و ما كدًا لهُ مُقَرنِينَ "مفهومش اين است كه اكر لطف يرورد كار و مواهب او نبود ما هركز توانايى بر ضبط و 
نكهدارى اين مركبها نداشتيمءبادهاى مخالف كشتيها را دائما وازكون مى ساختوءو ما رااز رسيدن به ساحل نجات باز مى 
داشتءو اين حيوانات نيرومند كه قدرت آنها به مراتب از انسان بيشتر است اكر روح تسليم بر آنها حاكم نمى شد هركز انسان 
نمى توانست حتى نزديكك آنها برودءبه همين دليل كهكاهى كه يكى از اين حيوانات خشمكين شدهءروح تسليم را ازدست 
مى دهند مبدل به موجودات خطرناكى مى كردند كه جندين نفر قدرت مقابله با آنها را ندارد»در صورتى كه در حال دعاى 
ممكن اسث ذهها يا صضذها راس از آثها وا به رسمائى ببندثك :و دست بحه اى يسيارئد تا "'برة هرجا كه ختاطر واه او است . 


كون معدا وكنة با اند الاك امكنانى عوارياباة من كراد تبي ال عاد انها وا جوشن سارة: 


1١: ص‎ 


لآ _ 
)١ -١‏ در"لسان العرب"آمده اس ت"اقرن له و عليه ":اطاق و قوى عليه و اعتلا و فى التنزيل الحر ل 6 0ه ديه اى مطيقين. 


در أخرين هرد يت كسا ومزنان واننين را ودامكام نراق شاه برع كي بكره تكبل مي كد أرما ومهر حالايه 


حَ حَ 2 7 
سوى برورد كارمان بازمى كرديم "( و إِنا إل رَبنا لمُنْقَونَ ). 


ان حملة اشازه ان مببا لاتيعاة اث بعد إن حفيناى كه ورافية #ركفيك قو انع اناك كلشف عن | كه لوقه فوح ره 


آفريد كار و مبدء انسان را متوجه معاد نيز مى سازد. 


و نيز اشاره اى است به اين معنى كه مبادا هنكام سوار شدن و تسلط بر اين مركبهاى راهوار مغرور شويدءو در زرق و برق دنيا 
فرو رويدءبايد به هر حال به ياد آخرت باشيدءجرا كه حالت غرور مخصوصا در اين موقع فراوان دست مى دهد و كسانى كه 


مركبهاى خود را وسيله برترى جويى و تكبر بر ديككران قرار مى دهند كم نيستند. 


واز سوى سوم سوار شدن بر مركب و انتقال از جايى به جاى ديكر ما را به انتقال بز ركمان از اين جهان به جهان ديكر متوجه 


مى سازدءآرى ما سرانجام به سوى خدا مى رويم. 


ياد خدا به هنكام بهره كيرى از نعمتها 


از نكات جالبى كه در آيات قرآن به جشم مى خورد اين است كه دعاهايى به مؤمنان تعليم داده كه به هنكام بهره كيرى از 


مواهب الهى بخوانند»دعاهايى كه با محتواى سازنده اش روح وجان انسان رامى سازد و آثار غرور و غفلت را مى زدايد. 


ص :77 


5 3 - 4 3 2 2 و 2 56 عه 9 بو 7 5 رلا لا م 34 جه 
به نوح دستور مى دهد: فَإذا امْرتَوَيْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَك عَلى الفلكك فقَلٍ اليحمِدٌ لِلهِ الى نيجنا مِنّ القَْم الظالِمِينَ :'هنكامى كه 


تو و كسانى كه با تو هستند بر كشتى سوار شديد بككو:ستايش خدايى را كه ما را از قوم ستمكر نجات بخشيد "(مؤمنون-28). 


و نيز به او دسقور فى ذهد كه براق تقاضاى نزول در مترلكاه بر يركث يكويد: كارت قود لإرَكا وَ أَنْتَ حر الْمْرلِينَ 


8 "يرورد كارا!مرا در منزلكاهى ير بركت فرود آرءو تو بهترين فرودآورندكانى' "(مؤمنون-29). 
ودر آيات مورد بحث نيز خوانديم كه دستور شكر نعمتهاى يرورد كار و تسبيح او را به هنكام قرار كرفتن بر مركبها مى دهد. 


وهر كاه اين خلق و خوى انسان كردد كه به هنكام بهره كيرى از هر : نعمت بياد منعم حقيقى و مبدء آن : نعمت باشدءنه در 
ظلمت غفلت فرو مى رود و نه در يرتكاه غرور مى افتد»بلكه مواهب مادى براى او يلى مى شوند به سوى خدا!. 


لا 
در حالاءت ييامبر اسلام ص آمده است كه هر كاه ياى خود را در ركاب مى كذارد مى فرمود: "بسم الله" ءو هنكامى كه بر 


مركب استقرار مى يافت مى فرمود: 
١‏ ء: 1 
الحمد لله على كل حالء سُِطَانَ الّذى سَكر ليا لهذا وا كنا لَه مُفْرنِينَ وَ إنَا إلا رلا لَمُتْقيُونَ 


يل 


در روايت ديكرى از امام مجتبى حسن بن على ع آمده است كه مردى در حضور آن حضرت به هنكام سوار شدن بر مركب 
كفت: ستظَانَ الْنى درل هذا عامام فرمود:اينجنين به تو دستور داده نشده است.دستور اين است كه بككويى 

1 1 1 
الحمد آله الى عندانا له الد تدوع عد كلها سحنة صن اي لمعيه لله الذ م حملن مره كين ابد اخرجت للناسءثم 
تقول: :سيان الى عكر[ 8 


زقة 


ص شر 


.198 "تفسير فخر رازى "جلد / صفحه‎ )١-١ 
؟- 5؟) همان مدركك.‎ 


شارف يه انتكه دو آنه ها دبعوى به كلقن كلاق الل ود حم لكا لل | وان تقيقه يلكة قاذ دنيضرو عق كربى ياد اوري تمفهاق 


نز كر خداوند داده شده: 


5 


لحر د ع ور وا الور ا 
ل ا سيلة ىا شان ا 8 كنا لَه 


قم ل ا در 08 بعكم موا وف فاروور كن كريد بنط ناد جد المي او لتر هن ونيا 
اين مطلب در حديثى در كتاب كافى از ائمه اهل بيت ع نقل شده است .)١(‏ 


جقفدر تفاوت است ميان اين تعليمات سازنده اسلام با آنجه از كروهى هوسران و مغرور ديده مى شود كه مركبهاى خود را 
وسيله خودنمايى و فخرفروشى و كاه وسيله اى براى انواع كناهان قرار مى دهند»جنان كه "زمخشرى "در "كشا ف "از بعضى از 
سلاطين نقل مى كند كه او سوار بر مركب مخصوصش شلده بودءو از شهرى به شهر ديكر مى رفتءو يكك ماه در ميان آن دو 


فاضله بودهءآن در شراب: من عورد كدهر 5 ييمودق وام را مترعه تقدوتنها حتكاض ان سيق به خوش امد كد يه مقصين 


)١ -١‏ نور الثقلين جلد ؟ صفحه 97ه. 


[سوره الزخرف (67): آيات 14 قا 19] 
اشاره 


9 َ لاء م 5 ل ره ء و لا 
وَ جعَلُوا لَهُ مِنْ طَادِِ مجزءاً إن اْإِئْلدَانَ لَكفُورٌ مُبِينٌ (18) أم ند نا يلق بات ل ا 1 
ع لي دا َه تيم 010 أو من توا فى الوه و هو فى انفد ام خيز ” مين (1) وَ جَعَلُوا 
الملايكة الّذِينَمُم طِاد آلو خلآن ناا أ ضَهِدٌ عَهِدُوا حَلْقَهُْ سَتَكتبٌ مَهَادتهُْ وَ يُسَْلُونَ (19) 


نر جمه: 


١-آنها‏ براى خخداوند از ميان بندكانش جزئى قرار دادند(و ملائكه را دختران خدا خواندند)انسان كفران كننده آشكارى 
است! 8١-آيا‏ از ميان مخلوقاتش دختران را براى خود انتخاب كردهءو يسران را براى شما؟! لا١-در‏ حالى كه هر كاه يكى از 
آنها را به همان جيزى كه براى خداوند رحمن شبيه قرار داده(به تولد دختر)بشارت دهند صورتش از فرط ناراحتى سياه مى 


شودء و مملو از خشم مى كردد! 


ص مرهلا 


-آيا كسى را كه در لابلاى زينتها برورش مى يابد و به هنكام جدال قادر به تبيين مقصود خود نيس ت(فرزند خدا مى 
خوانيد)؟! 19-آنها فرشتكان را كه بندكان خدايند مؤنث ينداشتندءآيا به هنكام آفرينش آنها شاهد و حاضر بودند؟اين كواهى 


آنها نوشته مى شود واز آن بازخواست خواهند شد! 
تفسير: 
جكونه ملائكه را دختران خدا مى خوانيد؟! 


بعد از تحكيم يايه هاى توحيد از طريق برشمردن نشانه هاى خداوند در نظام هستى و نعمتها و مواهب او»در آيات مورد بحث 
به نقطه مقابل آن يعنى مبارزه با شركك وير ستشر غير خدا يرداخته ن< نخست به سراغ يكى از شاخه هاى آن يعنى ير ستشر 


فرشتكان مى رود و مى فرمايد:"آنها براى خداوند از ميان بندكانش جزئى قرار دادند"( وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ طَيَادِهِ جَزْءاً ). 
فرشتككان را دختران خدا و معبودان خود ينداشتندءخرافه زشتى كه در ميان بسيارى از بت يرستان رواج داشت. 


تعبير به '"جزء "هم بيانكر اين است كه آنها فرشتكان را فرزندان خدا مى شمردند زيرا هميشه فرزند جزئى از وجود يدر و مادر 


است كه به صورت نطفه از آنها جدا مى شودءو با هم تركيب مى كرددءو هسته بندى فرزند از آن آغاز مى شود. 
و تيز ببان كتنذه يذيرش غبوديت آنها انث حرا كه فرشكان راحزى از معبودان دن مقابل خداوتد تصون مى كردتد, 


اين تعبير در ضمن يكك استدلال روشن بر بطلان اعتقاد خرافى مشركان استء جرا كه اكر فرشتكان فرزندان خدا باشند لازمه 


اش اين است كه خداوند جزء 


ص :3 


داشته باشدءو نتيجه آن تر كيت ذات ياك خدا استءدر حالى كه دلائل عقلى و نقلى كواه بر بساطت واحديت وجود او 
استءجرا كه جزء مخصوص به موجودات امكانيه است. 


0 2 


مسن بن افرائنة "اناق كثراة كدده اشكارف آبت '< إن الإكان لكنوق فيه ): 


إ 


اين همه نعمتهاى الهى سراسر وجود او را احاطه كرده كه ينج بخش آن در آيات ييشين كذشت با اينحال بجاى اينكه سر بر 


آستان خالق و ولى نعمت خود بسايد راه كفران بيش كرفته به سراغ مخلوقاتش مى رود. 


در آيه بعد براى محكوم كردن اين تفكر خرافى از ذهنيات و مسلمات خود آنها استفاده مى كندءجرا كه آنها جنس مرد 

ررد ركع لو /ل اااي واوا وحار يلكت ردكي رادا ري رما اداج رمي بكار اع اباي رد 
52-52 لا ممم لا 9 0 

اتتخاب كرده و يسران را براى شما"؟!( أم انَحَذْ مما يلق بناتٍ وَ أضفاكم بالْبَنِينَ ). 


به يندار شما مقام دختر يائين تر است»جككونه خود را بر خدا ترجيح مى دهيد؟سهم او را دختر»ءو سهم خود را يسر مى 
ينداريد؟! درست است كه زن و مرد در ييشككاه خدا در ارزشهاى والاى انسانى يكسانند» ولى كاه استدلال به ذهنيات مخاطب 


تاثيرى در فكر او مى كذارد كه وادار به تجديد نظر مى شود. 


*#** باز همين مطلب را به بيان ديكرى تعقيب كرده مى كويد: "هر كاه يكى از آنها را به همان جيزى كه براى خداوند رحمن 


شبيه قرار داده بشارت دهند صورتش از فرط ناراحتى سياه مى شودءو مملو از خشم و غضب مى كردد"! 


ص 086 


(وَ إِذا بُشْرَ َحَدُهُمْ با ضَربَ لِلوَحْلطْن مَنَلا طَلَّ وَجِههُ مُموَدًا وَ هُوَ كظيمٌ ). 


منظور از" با صرب لِلوَحْلطن مَنَلا "همان فرشتكانى است كه آنها را وشعراق خفل] من طالستتتدي و ذو حيو مال فو ذدختوة كران 
مى دادند»و شبيه و مانند او! وازه "كظيم "از ماده '"كظم "(بر وزن نظم)به معنى كلو كاه استء و به معنى بسكت كلوق مشكف أت 


بعد از ير شدن نيز آمدهءو لذا اين كلمه در مورد كسى كه قلبش مملو از خشم يا غم و اندوه است به كار مى رود. 


اين تعبير به خوبى حاكى از تفكر خرافى مشركان ابله در عصر جاهليت در مورد تولد فرزند دختر است كه جككونه از شنيدن 
خبر ولادث دختر ناراحت مى شدند در عين حال فرشتكان را دختران خخدا مى دانستئد! *#** باز در ادامه اين سخن مى 
افزايد:"آيا كسى را كه در لابلاى زينتها برورش مى يابدءو به هنكام كفتكو و كشمكش در بحث و مجادله نمى تواند مقصود 
خود را بخوبى اثبات كند فرزند خدا مى دانيد و بسران را فرزند خود"!( أ وَ مَنْ ينوا فى الْحِليهِ وَ هُوَ فى الّخلظام غَيْرُ مين ) 


در اينجا قرآن دو صفت از صفات زنان را كه در غالب آنها ديده مى شود واز جنبه عاطفى آنان سرجشمه مى كيرد مورد 
بحث قرار داده» نخست علاقه شديد آنها به زينت آلاتءو ديككر عدم قدرت كافى بر اثبات مقصود خود به هنكام مخاصمه و 
جر و بحث بخاطر حيا و شرم. 

نذون شك زثاتقى هفسطكد كه ايل ححداتن ازيف نداوتدوو ين بدون شك عللاقه به زرفك ندر "حد اعفدال "عي براي زتان 


محسوب نمى شود» 


ص :1" 


١-1‏ “تش و"از فاده "تشاء"بهمعتى ابجاد خترى استوونون انتجا به معتى تربيت شدة و يرووشن يافتن است و "حليه به معلى 


زينت و"خصام "بحث و مجادله و كشمكش بر سر جيزى است. 


بلكه در اسلام روى آن تاكيد شده است.منظور اكثريتى است كه در غالب جوامع بشرى عادت به تزيين افراطى دارند كُويى 


در ميان زينت به وجود مى آيند و يرورش مى يابند. 


ونيز بدون شكك در ميان زنان افرادى بيدا مى شوند كه از نظر قدرت منطق و بيان بسيار قوى هستند»ولى نمى توان انكار كرد 
كه اكثريت آنها به خاطر شرم و حيا در مقايسه با مردان به هنكام بحث و مخاصمه و جدال قدرت كمترى دارند. 


قلدفق يان اين ححقيقت انبت كه حكونه شما ذختران رافرزتك خدامى دازيد وسران زااز ان خوة من شتتريل؟! مه در 
آخرين آيه مورد بحث مطلب را با صراحت بيشترى مطر كرده تع فرمايند: الل 0 
ينداشتند "(و دختران خدا معرفى كردند)! و يكوا الملائكة الِّينَ مم ج31 الَخلطن إن ). 


آرى باسكا د حسمهوار بكار أرج وهو لحك أرأجة ونه جتان مدرو (يه 118 سور جع "نر امهو اف 
ل عاذ رفون لاجد يفون قزل و هع بغر يغتلوة ؛“"نها امد 315 ها مع خد | ميد كد هر كر دو تك براق بيك تمن 
كيرانة وهموازه نه قرمان :او عذال مى كنتد ' : 


تعنين نه عياة دل واقع خواتة كداز نينا انعخووز ا كر موتك برودقة نامك "عاداق "كفن شوك ولى بام فوع داشت 
كه"عباد"هم جمع مذكر استءو هم به موجودهايى كه خارج از مذكر و مؤنث باشند مانند فرشتكان نيز اطلاق مى 


شودءهمانكونه كه در مورد خداوند نيز ضميرهاى مفرد مذكر به كار مى رود در حالى كه ما فوق همه اينها است. 


قابل توجه اينكه در اين جمله "عباد '"'به "الرحمن "اضافه شدهءاين 


ص :56 


تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه غالب فرشتكان مجريان رحمت خداوند و تدبير كنندكان نظامات عالم هستى كه 


لزاني وتكمدفة اس اد 


اما جرا اين خرافه در ميان عرب جاهلى بيدا شد؟و جرا هم اكنون رسوبات آن در مغزهاى كروهى باقيمانده»تا آنجا كه 
فرث شتكان را به صورت زن و دختر ترسيم مى كنند»حتى به اصطلاح "فرشته آزادى "را وقتى مجسم مى سازند در جهره زنى با 
قيافه و موهاى فراوان ترسيم مى كنند! اين يندار ممكن است از اينجا سرجشمه كرفته باشد كه فرشتكان از نظر مستورند و زنان 
نيز غالبا مستور بوده اند»حتى در مورد بعضى از مؤنثهاى مجازى در لغت عرب نيز اين معنى ديده مى شود كه خورشيد را 
مؤنث مجازى مى دانندء و ماه را مذكر.جرا كه قرص خورشيد معمولا در ميان امواج نور خود يوشيده است و نككاه كردن به 
آن به آسانى ممكن نيستءولى قرص ماه جنين نمى باشد. 

ننا ايك لطافت وجو فرشتكاق سبى شنده كه آنها :وا عمجتس زان كه تسبت نه مدان مواجودات لطيفترئ هستيد بدانسدوؤ 
عجب اينكه بعد از اينهمه مبارزه اسلام با اين تفكر خرافى باز هم هنكامى كه مى خواهند زنى را به خوبى توصيف كنند مى 
كويتد او يك فرشتة استءوك دز مورد مرذان كمتر ابن تغبير به كان من رودء كلمة فرشته نيز نامى استث كه براق نان 
انتخاب مى كنند! سيس به صورت استفهام انكارى در ياسخ آنها مى فرمايد:"آيا به هنكام آفرينش فرشتكان حاضر بودند واز 


طريق حضور خود به اين امر بى برده اند"؟! ( أ شَّهِدُوا حَلْقَهُمْ ). 


ودر يايان آيه مى افزايد:'"كواهى آنها بر اين عقيده بى اساس در نامه هاى اعمالشان ثبت مى شودءو روز قيامت مورد سؤال 
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قرار مى كيرند "( سَتَكتَبٌ شَهادَتَهُمْ وَ يُسْتَلونَ ). 


آنجه در آيات فوق خوانديم به صورت ديكرى در سوره نحل (آيات /ام 


"١: ص‎ 


تا 04)نيز آمده استءو ما در آنجا بحثهاى مشروحى ببرامون عقائد عرب جاهلى در مورد مساله"وثاد"(زنده به كور كردن 
دختران)و اصولا عقيده آنها بيرامون جنس زن و نيز نقش اسلام در احيا و شخصيت و ارزش مقام زن آورده ايم "(جلد ١‏ 
صفحه 584 تا /ا/ا؟). 


[سوره الزخرف (67): آيات "١‏ تا 717] 


اشاره 

لاه 5 لا - لام لااء ولا و : ا 

ل تت ا له يلك بن لم إن مع إلا يوون ١١‏ أم الام با مِنْ قَبلهِ فَهُمْ به بد كتشكرة 
«لاء ا .لام دهم كك 

(01) بل قاو إنا وَجضبا امنا علي أَمدِوَ نا علق آنارجم مهكدُونَ (؟) 

ترجمه: 


٠-آنان‏ كفتند اككر خدا مى خواست ما آنها را يرستش نمى كرديمءولى به اين امر يقين ندارند»و جز دروغ جيزى نمى 
١حيا‏ اينكه ما كتابى يبش از اين به آنها داده ايم و آنها به آن تمسكك مى جويند؟ 1 -بلكه آنها مى كويند ما نياكان خود را 
بر مذهبى يافتيم و ما نيز به آثار آنها هدايت شده ايم. 

تفسير: 

آنها دليلى جز تقليد از نياكان جاهل ندارند؟ 


در آيات كذشته نخستين ياسخ منطقى به عقيده خرافى بت برستان كه فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتند داده شدءو آن 
اينكه براى اثبات يكك ادعا قبل از هر جيز مشاهده و رؤيت و حضور در صححنه لازم است.در حالى كه هيجيك از بت يرستان 


ه ركز نمى توانند مدعى شوند كه به هنكام آفرينش فرشتكان در آن صحنه شاهد و ناظر بوده اند. 


ص :"77 


آيات مورد بحث همين معنى را بى كيرى كردهءبه ابطال اين خرافه زشت از طرق ديكرى مى يردازد» نخست يكى از دلائل 

واهى آنها را به طور فشرده همراه با جواب آن نقل كرده مى كويد:"آنان كفتند:اكر خدا مى خواست ما آنها را ه ركز يرستش 
:0 لاق ا ا 

ننى كردايم "اين خواست او بوذه امت كما به برسدش آنآن برداخته ابم ا( و الوا كو شاء التعلطن ها يدنام ): 

اين تعبير ممكن است به اين معنى باشد كه آنها معتقد به جبر بودند» و مى كفتند هر جه از ما صادر مى شود به اراده خداوند 


استءو هر كارى انجام مى دهيم مورد رضايت او است. 


يا اينكه اكر اعمال و عقائد ما مورد رضاى او نبود بايد از آن نهى مى كرد, و جون نهى نكرده است دليل بر خشنودى او است! 
در حقيقت آنها براى توجيه عقائد فاسد و خرافى خود دست به خرافات ديكرى مى زدندءو براى يندارهاى دروغين خود 


دروغهاى ديكرى به هم مى بافتند در حالى كه هر كدام از دو احتمال بالا مقصود آنها باشد فاسد و بى اساس است. 


درست است كه در عالم هستى جيزى بى اراده خدا واقع نمى شود ولى اين به معنى جبر نيستءزيرا نبايد فراموش كرد كه خدا 
خواسته است ما مختار و صاحب آزادى اراده باشيم تا ما را بيازمايد»و يرورش دهد. 

ودرست است كه خدا بايد اعمال بندكان را مورد نقد قرار دهد.ولى نمى توان انكار كرد كه همه انبياى الهى هر كونه شركك 
ودوكانه يرستى را نفى كردند. 

از اين كذشته عقل سليم انسان نيز اين خرافات را انكار مى كند.مكر "عقل "»ييامبر خداوند در درون وجود انسان نيست؟ ودر 
يايان اين آيه با اين جمله كوتاه به اين استدلال واهى بت يرستان ياسخ مى كويد:"آنها به جنين جيزى كه ادعا مى كنند علم 


ندارند»و جر دروغ حجيزى 


ص را 


تمن كوي" لَهُمْ بذك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إلا يَخْوْصُونَ ). 


آنها حتى به مساله جبر ويا رضايت خداوند به اعمالشان علم و ايمان ندارند بلكه مانند بسيارى از هوايرستان و مجرمان ديكر 
هستند كه براى تبرئه خويشتن از كناه و فساد موضوع جبر را بيش مى كشند و مى كويند:دست تقدير ما را به اين راه كشانيده! 
در حالى كه خودشان نيز مى دانند دروغ مى كويندءو اينها بهانه اى بيش نيستءو لذا اككر كسى حقوقى از آنها را يايمال كند 
هركز حاضر نيستند از مجازات او جسم بيوشند به اين عنوان كه او در كار خود مجو و يوه أنيت! ''تخرضون "عاد "لخر" 


(بر وزن غرس)در اصل به معنى تخمين زدن است. 


نخست در موره تحمية منذار عيوم بز دوعتا سس هر كونه دين واتكنين اطلاق 'شلاههو از آنجا كةنحدين و تحمية 


كاه نادرست از آب درمى آيد اين وازه به معنى دروغ نيز به كار رفته»و در آيه مورد بحث از همين قبيل است. 


ادي ضما لاك نه ساي را وداب نم و ال كد ودع نابو اتيت 
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ذاذندءجنان كه در آيه 158 انعام آمدة است: مديقول الْذِين أشركوا لو شاء الله كا أ م 9 ا و نه 


زودى مشركان مى كويند اكر خدا مى خواست نه ما مشركك مى شديم و نه نياكان ماءو جيزى را تحريم نمى كرديم " 


80 
2 لا و ِ_ و لا ملا 
و ا ا كا ار ا 0 #االله نا عيدنا وذ 2 وداه شان تعر و لذ بارا 


ع 1 ا م م 
لا حَرّمنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَيْءٍ . 


ص غرضن 


قرآن مجيد در ذيل آيه سوره انعام آنها را تكذيب كردهءمى فرمايد: كذلكك كَذَّبَ الّذِينَ مِنْ قله حتّى ذاقُوا بسنا :"اينكونه 

كسانى كه ييش از آنها بودند دروغ كفتند وطعم كيفر ما را جشيدند'و در ذيل آيه سوره نحل تصريح مى كند فهّل عَلى 
3 هلاء ل 55 3-3 

الرّسّْلِ إلا البلاغ :"مكر بر رسولان الهى جز ابلاغ رسالت جيزى هست"؟! و در ذيل آيه مورد بحث نيز جنان كه ديديم آنها را 


#الحم و وزو نوق حك في فد تادر مجلالاه عب و ركه روط بازنى ا كرد 


*** در آيه بعد به دليل ديكرى كه ممكن است آنها به آن استدلال كنند اشاره كرده.مى كويد: "يا اينكه ما كتابى را بيش از 
5 5 - على جح دبور 0 
اين كتاب به آنها داده ايم و آنها به آن تمسكك مى جويند "؟/( أَم آكينامع يتاباً مِنْ قَيلهِ َه به مُسْتَمْسِكونَ ) .)١(‏ 


يعنى آنها براى اثبات اين ادعا بايد يا به دليل عقل متمسكك شونادءيا به نقل»در حالى كه نه دليلى از عقل دارندءو نه دليلى از 


#** در آخرين آيه مورد بحث به بهانه اصلى آنان اشاره كرده كه آنهم در واقع خرافه اى بيش نيست كه يايه خرافه ديكرى 
- م 2 يي ه لاء 
شده است.مى فرمايد: 'بلكه آنها مى كويند:ما نياكان خود را بر مذهبى يافتيم و ما نيز به آثار آنها هدايت شده ايم" ( بل قالوا 


و 


7 ل ملي عرلا أ م لا وج ل 2 

إن وَجَدَنَا آبأءنا عَلِ أمَهِ وَ إِنا عَللِم آثار هخ مُهْتَدُونَ ). 

در حقيقت آنها دليلى جز"تقليد كوركورانه "از يدران و نياكان خود 
ص :760 


0-١‏ "ام در اينجا متصله استءو عطف بر" أ شَّهدُوا حَلَقَهُمْ '"مى باشدءو ضمير در من قبله به قرآن بازمى كردد و اينكه 


بعضى احتمال داده اند كه "ام منقطعه "باشد و يا ضمير به "'رسول "بازكردد جندان با قرائن در آيه متناسب نيست. 


نداشتند»و عجب اينكه خود را با اين تقليد هدايت يافته مى ينداشتند»در حالى كه در مسائل اعتقادى و زيربناى فكرى هيج 
انسان فهميده و آزادهاى نمى تواتد م: تقليك ناشك انهم نه ضورت تقلد' "جاه از جاها '"جزاا كه م دانم ثناكان ١‏ 
فهميله و ارزاده اى دمى تو بر تفلك د نهم به صور 5 9 جرا حة مئ داسم ا 

نيز هيج علم و دانشى نداشتند»مغزهاى آنها مملو از خرافات و اوهام بودءو جهل حاكم بر افكار و اجتماعشانءجنان كه قرآن در 
- - 5 لا و 0 لا م ام لس 5-2 

أيه +1 بقره من كويدة أو لو كاث ابوه لا يغقلوة ذه 3 لا بف دوق "آياته:اينست كه بدران آنها جترق تمن فهميناند .و 
هدايتى نداشتند"؟! تقليد تنها در مسائل فرعى و غير زيربنايى صحيح استءةآنهم تقليد از عالم يعنى رجوع جاهل به 
عالم»همانكونه كه در مراجعه بيمار به طبيبءو افراد غير متخصص به صاحبان تخصص ديده مى شود.بنا بر اين تقليد آنها به دو 


دليل باطل و محكوم بوده است. 


وازه "امت "جنان كه راغب در مفردات مى كويد به جماعتى مى كويند كه يكك نوع ارتباط به يكديكر دارندءيا از نظر دينءيا 
وحدت مكانءيا زمان» خواه آن حلقه اتصال اختيارى باشد يا اجبارى(و از همين رو كاهى به معنى "مذهب "به كار رفته مانند 


آيه مورد بحثءولى معنى اصلى آن همان جماعت و كروه اسث و اطلاق اين كلمه بر مذهب نيازمئد به قرينه است) (1). 


ص ان 


0 ل لا 7 8 7 
)١-١‏ در جمله" إِنا عَللا ثَارَهِم مَهْتَدُونٌ ""مهتدون "خب ر "ان "و "على آثارهم "متعلق به آن استءو اينكه بعضى احتمال داده 


اند "على آثارهم '"خبر اول و"مهتدون" خبر دوم باشد بعيد به نظر مى رسد. 


[سوره الزخرف (67): آيات “71 قا 74] 


اشاره 

دلات ممع ا ا لآل لا لا | 8 
ودلكك "1 أذ ا ون لكت ف اياي لير ا إلا قال مثر مترفُوها إِنَا وَجَدْنا آجاءنا سو لض 
ص 0 2 لا مو لاد لا : 0 امع - لار وعقة 2 
َو جشكع بأفودى مما وَعَ دْتُمْ عليه لبأء كم قالُوا ١إنا‏ با رتم به كافون (06 فَائتقطًا منْهع فَائْطُو كيت كات لاقِبه ْمك ذَبِينَ 
)0 

ترجمه: 


“7١-همين‏ كونه در هيج شهر و ديارى بيش از تو ييامبرى انذا ركننده نفرستاديم مكر اينكه تر وتنتدافعسنة و مكرود كنشدما 


#ادزيابزشان) كنت :ابا كر من آثينى هدايت بخش تراز آنجه بدرانتان را بر آن يافتيد آورده باشم(باز هم انكار مى 
كنيد؟!) كفتند(آرى)ما به آنجه شما به آن مبعوث شده ايد كافريم! 10-لذا مااز آنها انتقام كرفتيم ذكريانات: كان تكد 
كنند كان جكونه بود. 

ا 

سرانجام كار اين مقلدان جشم و كوش بسته! 


ايخ آيات بحت آباث كدشغه رادر زميه بهانه اضلى مش ركان براق بت برسص كه ماله تقليد تياكاة نوه اداعه مى .دهد. 


ص 6ن 


نخست مى كويدناين تنها ادعاى مش ركان عرب نيستء "همين كونه ما در هيج شهر و ديارى بيش از تو بيغمبرى انذا ركننده 
نفرستاديم مكر اينكه تروتعندان ممست و مغرور كفتند:ما بدران خود را بر مذهنئ يافتيمءو ما به آثار آنان اقتدا مى كنيم "30 
عَدَلِكَ "ا رسلا من فيك فى قريه من تذير لال مترقوها إن وججضلا لأا علي أَمد و إنا علي امرجم مُفعدُونَ)» 

ازاين آيه بخوبى استفاده مى شود كه سردمداران مبارزه با انبيا و آنها كه مساله تقليد از نياكان را مطرح مى كردند و سخت 
وو اين مساله ايستاده يودتد همان "مترقون "بوذتد همان تروكمندان عست .و مغرو و عرقه: يرا "مترق" ازهاده"ترقه"(بزوذن 
لقمه)به معنى فزونى نعمت استءو از آنجا كه بسيارى از متنعمان غرق شهوات و هوسها مى شوند كلمه مترف به معنى كسانى 
كه مست و مغرور به نعمت شده و طغيان كرده اند آمده (١).و‏ مصداق آن غالبا يادشاهان و جباران و ثروتمندان مستكبر و 
خودخواه استءآرى آنها بودند كه با قيام انبيا به دوران خودكامكيها يشان يايان داده مى شدءو منافع نامشروعشان به خطر مى 
افتاده و مستضعفان از جنككال آنها رهايى مى يافتند و به همين دليل با انواع حيل و بهانه ها به تخدير و تحميق مردم مى 
يرداختند و امروز نيز ببشترين فساد دنيا از همين "مترفين " سرجشمه مى كيرد كه هر جا ظلم و تجاوز و كناه و آلودكى است 
آنجا حكيون فعال داركك: 


5 اه 0 ل لا 5 0 
قابل توجه اينكه در آيه قبل خوانديم كه آنها مى كفتند:" إِنا عَللِا ثارهِم مَهَقَدُون ": 'مابر آثار آنه هداءتك يافته ايم "و در 


اينجا از قول آنها مى كويد: 

لل لك لك ماع 11[ - - لك - 
ناعللا اثارهئ مُفَتَدُونَ ":'مابه آثار آنها اقتدا كردها جه هر ذو تعر 35و حشقت نه نكك معد ,ناز ددى 
ِ رهم و 1 ر م جه هر 3و بعير در حابي 10 معى بان م و 
تعبير اول اشاره به دعوى حقانيت مذهب نياكان استءو تعبير دوم اشاره به اصرار و يافشارى آنها بر ييروى و اقتداى 


ص 1 


)١ -١‏ در"لسان العرب"مى خوانيم:اترفته النعمه»اى اطغته. 


به نياكان. 


به هر حال اين آيه د او ل ل ل ا ا 
نيست6 1د ين همان راهى است كه همه كمراهان در طول تاريخ بيموده اند! *:: #* آيه بعد و ياسخى را كه انبياى بيشين به آنها مى 
دادند به وضوح بيان مى كند و مى كويد: "بافبرشداق يه اناق كفت :آنا كر عد آثينى روشنتر و هدايت كننده تراز آنجه 
يدرانتان را بر آن يافتيد آورده باشم باز هم آن را انكار مى كنيد "؟! (قالَ أو لو جتكع بأهديا ميا وَجَدتَم عليد الأمَكمْ ) 00 


اين مؤدبانه ترين تعبيرى است كه مى توان در مقابل قومى لجوج و مغرور بيان كرد كه عواطف آنها به هيجوجه جريحه دار 
نشودءنمى كويد آنجه را شما داريد دروغ و خرافه است و حماقتءبلكه مى كويد:آنجه من آورده ام از آثين نياكان شما 
عدايك كنده عر اسعادابيك مكريك وسطالعةه كقيك, 


اينكونه تعبيرات قرآنى ادب در بحث و محاجه را مخصوصا در مقابل جاهلان مغرور به ما مى آموزد. 


لت 
نشدءآنها فقط در ياسخ انبيايشان "كفتند:ما به آنجه شما به آن مبعوث هستيد كافريم "انوا إن بلك رسع به كافْرَوق ). 


ص :579 


١-١)اين‏ جمله محذوفى دارد و در تقدير جنين است | تتبعون آبائكم و لو جئتكم بدين اهدى من دين آبائكم(تفسير كشاف- 


تفكر و انديشه اى در بيشنهاد متين انبيا و رسولان الهى كنند. 


2 بديهى است جنين قوم طغيانكر و لجوج و بى منطقى شايسته بقا و حيات نيست.و دير يا زود بايد عذاب الهى نازل كردد 

واين خار و خاشاكها را از سر راه بردارد»لذا در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد:"لذا مااز آنها انتقام كرفتيم و سخت 
لا وو 

مجازاتشان كرديم '( فَانْتَقَمْنَا مِنْهُمْ ). 


كروهى را با طوفانءو كروهى را با زلزله ويرانكرءو جمعى را با تندباد و صاعقه.و خلاصه هر يكك از آنها را با فرمانى كوبنده 
درهم شكستيم و هلاكك كرديم. 


و دريايان آيه براى اينكه مشركان 0 نيز عبرت كيرند روى سخن را به ييامبر ص كرده مى كويد:"بنكر يايان كار تكذيب 
كنل كاذ جكره بزو 14( انق كنت كان عاقة الشكديي): 


جمعيت مش ركان لجوج مكه نيز بايد در انتظار جنين سرنوشت شومى باشنك! 6 


ص :5*0 


[سوره الزخرف (97): آيات 728 قا ]7"٠‏ 
اشاره 


«لدء 3 - َّ لام ف آم 2 م > هاو ص - 5 7 1-8 
وَإِذ قال إبْاهِيمٌ لأبيه وَ قَوْمهِ إنَنِى بلك مما تَعْوْدُونَ (29) إلا الْذى فَطرَنى كإلة ودين 077 6ع كلمة بق فى عَقِيه لله 
اه ع لملا #١‏ ا 6 م الى 00 ا طلاا ص ر اله هلام زلا 0 0 
لتر وما بل عكدك لزلا كارف على الافقق لحل بو واشرل عيرق 893و قا لكادقم الح تالو عدا ببيك 3 ذا بن كافؤارة 
اللكوة 


نر جمه: 


به خاطر بياور هنكامى را كه ابراهيم به يدرش (عمويش آذر)و قومش كفت من از آنجه شما مى يرستيد بيزارم! /1'-مكر 
آن خدايى كه مرا آفريده كه او هدايتم خواهد كرد. 


او كلمه توحيد را كلمه باقيه در اعقاب خود قرار داد تا به سوى خدا بازكردند. 

9 ولى ما اين كروه و يدران آنها را از مواهب دنيا بهره مند ساختيم تا حق و فرستاده آشكار الهى به سراغشان آمد. 
اما هنكامى كه حق به سراغشان آمد كفتند اين سحر است و ما نسبت به آن كافريم! 

تفسير: 

توحيد سخن جاو يدان انبياء 


در اين آيات اشاره كوتاهى به س ركذشت ابراهيم و ماجراى او با قوم بت يرست 


6١: ص‎ 


بابل شده استءتا بحث نكوهش تقليد را كه در آيات قبل آمده بود تكميل كندء زيرا اولا ابراهيم ع بزركترين نياى عرب بود 
كه همه او را محترم مى شمردند و به تاريخش افتخار مى كردندءهنكامى كه او يرده هاى تقليد را مى درد اينها نيز اككر راست 
مى كويند بايد به او اقتدا كنند. 


اكرينا حسف تقليدق او تباكات الود حورا انمه بربيقاق نايد كهل؟ او ابراهيم زوق ثما يط 


لدابت برصستالى +1 اراضيم درطلل الها يام كرديه عضن استدلال راشي سروق ار رار اكه تن كز لير أبراهيم عكر 
ال لس ل م ين ا عابدين َال لد كتمع كم و 
ار ادن تين :"بت يرستان كفتند:ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند(ابراهيم) كفت مسلما شما و 
بدرانتان در كمراهى آشكارى بوده ايد"! ثالثاناين يكك نوع دلدارى براى ييامبر اسلام ص و مسلمانان نخستين است كه بدانند 


أتكوته مخالقفها و بيانه حركيها هميشه يرذة السكوقابك سسة و مايوس شوتد: 


نخست مى فرمايد:"به خاطر بياور هنكامى كه ابراهيم به يدر ش(عمويش آذر)و قوم بت يرستش كفت من از آنجه شما مى 


هلا - 5 - 3 لا د و - 
يرستيد بيزارم'!( وَ إِذ قال إِلماهيم لأيبه وَ كَوْمِهِ إِنَنِى ا مِمّا تَغْبْدُونَ ) (0. 


*** واز آنجا كه بسيارى از بت يرستان خدا را نيز يرستش مى كردند ابراهيم بلافاصله او را استثناء كرده.مى كويد:'"مكر آن 


خدايى كه مرا آفريده كه او 
ص :57 


)١-1‏ 'براء "(بر وز سوار)مضدر و به معتى "تبرق "اسثوو در ايتكوته موارد معنى وصفى به طورى مؤكد و مبالغه دارة(مائثد 


زيد عدل)و جون مصدر است مفرد و جمع مذكر و مؤنث در آن يكسان مى باشد. 


هدايتم خواهد كرد" إلا الى فَطَرَنِى فَإِنّهُ سَيَدِين ). 


او در اين عبارت كوتاه هم استدلالى براى انحصار عبوديت به يروردكار ذكر مى كند زيرا معبود كسى است كه خالق و مدبر 
استءو همه قبول داشتند كه خالق خدا است و هم اشاره به مساله هدايت تكوينى و تشريعى خدا است كه قانون لطف آن را 


نظير همين معنى در سوره شعراء از آيه /لى7 نا ١‏ نيز آمده است. 


ابراهيم نه تنها در حيات خود طرفدار اصل توحيد و مبارزه با هر كونه بت يرستى بودءبلكه تمام تلاش و كوشش خود را 
به كار كرفت كه كلمه توحيد هميشه در جهان باقى و برقرار بماندءجنان كه در آيه بعد مى كويد:"او كلمه توحيد را كلمه 
باقيه در فرزندان و اعقاب خود قرار داد تا به سوى خدا بازكردند " ( وَ جَعَلهًا كلِمة لقهُ فى عَِبِهِ لعَلّهُم يَوْجِعُوقٌ ) (1). 

جالب اينكه امروز تمام اديانى كه در كره زمين دم از توحيد مى زنند از تعليمات توحيدى ابراهيم ع الهام مى كي رند»و سه 
بيامبر بزركك الهى "موسى "ع و"عيسى "ع و محمد ص از دودمان او هستندءو اين دليل صدق بيشكويى قرآن در اين زمينه 


است. 
درست است كه قبل از ابراهيم ع انبياى ديكرى همجون نوحع با شركك 


ص ا 


اك الاطيق ابم تتتير اهنا در جمله" إلا الى فَطَرَنَى "متصل استءجرا كه بسيارى از بت يرستان منكر خداوند نبودند؛بلكه 
غير او را بااو شريكك مى دانستندءولى اين احتمال نيز داده شده است كه استثنا منقطع امار "لا" لسسمطلى "كن "جر كه ديد 
به "ما تعندون "اشاره به بثها استوؤيرا در مورد خداوتد انه تير معمول ست (دقت كنيذ): 


-١‏ ؟) "عقب"در اصل به معنى ياشنه يا استءولى بعدا به صورت كسترده اى در فرزندان و فرزند فرزندان به كار رفته است. 


و بت يرستى مبارزه كردند و جهانيان را به سوى توحيد دعوت نمودند»ولى كسى كه به اين كلمه استقرار بخشيدءو يرجم آن 


را همه جا برافراشت ابراهيم ع بت شكن بود. 


او نه تنها در زمان خود كوشش فراوان براى تداوم خط توحيد نمود بلكه در دعاهاى خويش نيزاز ساحت قدس يرورد كار 


م ومع ل م .لا 
همين معنى را طلب كرد و عرضه داشت: و اجنينى وَ يَنِىَ أنْ تَعْوَدَ الْأَضنامَ :"من و فرزندانم را از اينكه يرستش بتها كنيم دور 


دار "(ابراهيم-0). 


ذق نكا تفبكير د كوف قن وهو داردءو آن اينتكه ضمير در "جعل " به خداوند بازمى كرددءو مفهوم جمله جنين مى 


شود:خداوند كلمه توحيد را در دودمان ابراهيم باقى و برقرار ساخت. 


كويدءو مناسب است كه اين هم جزء كارهاى ابراهيم باشدءبه خصوص اينكه در آيات متعددى از قرآن روى اين معنى تكيه 


شدهاست كه ابراهيم اصرار داشت فرزندان و اعقابش بر آثين الهى باقى بواكوجان ادد رسو بقره آيه ١١‏ و١١٠١‏ مى 


8 - 


ران قال لَه وه ميغ قآلَ أَمِكَعث لو الطالية وَ وَضَى بو لايع ينيد وَيَغقُوبُ لا بين إن الل ع لك ا 
ل / لمت لِرَب العال بها إتراهيم تنيه ب يا بَنِىّ [ 

تون أو نتم مسلِمُونَ :"به خاطر بياوريد هنككّامى را كه يرورد كار ابراهيم به او كفت:اسلام بياور و تسليم در برابر حق 

باشءاو كفت:در برابر يرورد كار جهانيان تسليممءو ابراهيم فرزندان خود را به اين آئين توحيد وصيت كرد همجنين يعقوب و 

كفت:اى فرزندان من خداوند اين دين را براى شما بركزيده استءجز به آثين اسلام از دنيا نرويد". 


و اكر تصور شود تعبير به "جعل "به معنى آفرينش و خلقت است و مخصوص خدا است تصور نادرستى استءجرا كه '"جعل "بر 
اعمال انشانها و غير انسانها 


ص خرون 


نيز اطلاق مى شود و در قرآن نمونه هاى فراوانى دارد» فى المثل در مورد افكندن يوسف در جاه كه از ناحيه برادران صورت 
كك دعي لعا ررد اند كيده اس 20 تعقر )وق اعتهور ا امقر فى عابت القت ا لؤست 152 ) 1ل انج 
ا ا 0 
تَغْوْدُونَ :"من از آنجه شما مى يرستيد بيزارم "استفاده مى شودءو خبر از تلاشهاى ابراهيم براى تداوم خط توحيد در نسلهاى 


آينده مى دهد. 


در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت ع رسيده مرجع ضميرءمساله امامت قلمداد شده استءو طبعا ضمير فاعلى هم به خدا 
برمى كردد»ءيعنى خداوند مساله امامت را در دودمان ابراهيم تداوم بخشيدءهمانكونه كه از آيه 1١7‏ سوره بقره استفاده مى 
مود رركي لازاه ا ولعي مويو اوإرااما قرا قووار جام لور سا ور الو ماما باشند»خداوند دعاى 
او را اجايت كرد به استثناى كسانى كه آلوده ظلم و ستم مى شوند: قل إنّى الك بلاس إقاما قال و ين ذئتى لان الال 
عَهْدِى الظَالِمِينَ . 


ولى مشكل در بدو نظر اب بن است كه در آيه مورد بحث سخنى از امامت در ميان نيست مكر اينكه كفته شود جمله "سيهدين' 
(خداوند مرا هدايت مى كندارا اشاره به اين معنى بدانيم»جرا كه هدايت ييامير و امامان نيز شعاعى از هدايت مطلقه الهى 


استء.و حقيقت امامت با حقيقت هدايت يكى است. 


وازآن بهتر كه كفته شود مساله امامت در كلمه توحيد درج است جرا كه توحيد شاخه هايى دارد كه يكى از شاخه هايش 
و ا 
خود استقلالى داشته باشندءو به اين ترتيب اين روايات از قبيل بيان يكك مصداق و شاخه از مفهوم كلى" جَعَلَها جعي كلم لأقيد 


"مخسوب من شؤةء 


ص رذارا 


بنا بر اين منافات با تفسيرى كه در آغاز كفتيم ندارد (دقت كنيد) (1). 


اين نكته نيز قابل توجه است كه مفسران در تفسير "فى عقبه "احتمالات متعددى داده اند بعضى آن را به تمام "ذريه و دودمان 
ابراهيم "تا يايان جهان تفسير كرده اند»و بعضى آن را مخصوص به قوم ابراهيم و امت او دانسته اندعو بعضى به آل محمد ص 
تفسير كرده اندءاما ظاهر اد ين است كه مفهوم آن وسيع و ككسترده است و تمام دودمانش را تا يايان جهان شامل مى شود»و 


تفسير به آل محمد ص از قبيل بيان مصداق روشن است. 


3-5 ا ا ا 
عع م ل م( 


در ياسخ مى كويد: ا ارا !مر مايا بور بساحي لاسن الريك آشكار 


الهى به سراغ آنان آمده' ٠"‏ بَلْ مت لوْلاء و المع عتى هادهم الْينٌ وَ رَسُولٌ مين )؛ 


الب ع ا كر وات الح 0 


به تعبير ديكر جمله "لعلهم فرق "دو ابه كله نشان مى دهد كه هدف از تلاشهاى ابراهيم ع اين بود كه همه دودمان او 
به خط توحيد باز كردند»در حالى كه عرب مدعى بود از دودمان ابراهيم است و با اينحال بازنكشت» 


ص ع 


)١ -١‏ نويسنده نور الثقلين اين احاديث را در جلد ‏ صفحه 098 و0917 نقل كرده است.و در تفسير برهان جلد ؟ صفحه ١١8‏ و 


كاين يذه انم 


ولى خداوند باز هم به آنها مهلت داد تا بيامبر بزركك و كتاب جديدى بيايد تا ازاين خواب كران بيدار شوند و كروه عظيمى 


بيدار شدند. 


2 ولى عجب اينكه:' هنككامى كه حق(قرآن)به سراع آنها امد بيجاى اينكه به اصلاح و جبران خطاهاى كذشته خويش 

و 7 لا و ه لام 
برداردد ترو كابر يد مخالفت برخاستند و كفتند:اين سحر است و ما نسبت به افكائرن وان لاق الي قالُوا لهذا 
سِخرٌ وَ إِنَا بِهِ كافِرُونَ ). 


آرق قرا ندرا محر خوائدتدءو سامير يز ركه“ ندا اساخزوو اكر باز ثمى كتعين عدات اله داماتشان راامى كرفت 


[سوره الزخرف (67): آيات "١‏ تا '9"] 


و لأءى ‏ 2 
و قالوا لو لا تل ريه مده و لقره وعدت زنك دو هنا يلقم يفتهع نى ألا 
ا َ 


ل د 
وَ رَهَا بَعْضَهْع قوق تعض دَرَلاتٍ لحل بَضْهُعْ رقت ربك يز يا يعون (00) 


اها 
ع 
3 
8 
اعا. 
1 
1 
م 


الاو كفتند جرا اين قرآن بر مرد بزركى (مرد ثروتمندى)از اين دو شهر(مكه و طائف) نازل نشده است؟! 7-آيا آنها رحمت 
يرورد كارت را تقسيم مى كنند؟ما معيشت آنها را در حيات دنيا در ميان آنان تقسيم كرديم و بعضى را بر بعضى برترى داديم 


تا يكديكر را تسخير و با هم تعاون كنند»و رحمت يروردكارت از تمام آنجه جمع آورى مى كنند بهتر است. 


تفسير: 


جرا قرآن بر يكى از ثروتمندان نازل نشده؟ 


در آيات قبل سخن از بهانه جوئيهاى مشركان در برابر دعوت ييامبران بود» كاه آن را سحر مى خواندند و كاه به تقليد 
تياكانشان متوسل ده به سكن مدا بشت مى كردند در آباث موره جدة به يكن ذيكر ان بهانه ها واهى وين اساسن آنان 


اشازه كرده مى فرهايد: "انها كفسن جرااين قرآن برهرد بز ركى از اين 


ص ع 


مع لاه 


دو يريك وتطانت )مروف تروسنه سرشا انازن تقده انعك "ا وَ الوا لَو لا ئْرلَ هدًا الْقَّآنُ عل َجُلٍ من الْمَيتنِعَْظِيم 
. 


آنها از يكك نظر حق داشتند سراغ جنين بهانه هايى بروندءزيرا از ديد كاه آنها معيار ارزش انسانها مال و ثروت و مقام ظاهرى و 
شهرت آنان بودءاين سبكك مغزان تصور مى كردند ثروتمندان و شيوخ ظالم قبائل آنها مقرب ترين مردم در دركاه خدا 
متشيد لذا تعحيامئ كزذنك كه اين 'موهبت تبوك و برحمت يدر كف الهى وجرا بو يكئ :از اب قمائن افزاذ ثآزل: تكتدة اسك أواه 
عكس بر يتيم و فقير و تهيدستى به نام محمد ص نازل شدهءاين باور كردنى نيست! آرى آن نظام ارزشى نادرست جنين 
استنباطى هم به دنبال داشتءو بلاى بزركك جوامع بشرى و عامل اصلى انحراف فكرى آنها همين نظامات ارزشى غلط است 
كه كاه حقايق را كاملا وازكون نشان مى دهد. 


حامل اين دعوت الهى بايد كسى باشد كه روح تقوى سراسر وجودش راير كرده باشدءانسانى آككاهءيبا 
اراده».مصمم»شجاعءعادلءو آشنا به درد محرومان و مظلومانءاين است ارزشهايى كه براى حمل اين رسالت آسمانى لازم 
استء نه لباسهاى زيبا و قصرهايى كرانبها و مجلل و انواع زينتها و تجملات»مخصوصا هيجيك از ييغمبران خدا داراى جنين 
شرائطى نبودندمبادا ارزشهاى اصيل با ارزشهاى دروغين اشتباه شود. 


در اينكه منظور بهانه جويان كدام شخص در مكه و طائف بود؟در ميان مفسران كفتككو استءولى غالبا" وليد بن مغيره"رااز 
مكه "و عروه بن مسعود ثقفى "را از طائف شمرده اند»هر جند بعضى نام "عتبه بن ربيعه "از مكه و"حبيب بن عمر ثقفى "از 


طائف را نيز به ميان آورده اند. 


ولى كفتار آنها ظاهرا روى شخص مينى دور نمى زد بلكه هدف آنها اشاره به يكى از افراد يريول و سرشناس و قوم و قبيله 


دار بوده استت. 


ص :4ع 


*** قرآن مجيد براى كوبيدن اين طرز تفكر زشت و خرافى ياسخهاى دندان شكنى مى كويدءو ديد كاه الهى و اسلامى را 


كاملا مجسم مى سازد» نخست مى كويد: 
"آيا آنها رحمت بروردكارت را تقسيم مى كنند"؟!( أ هُمْ يَفْسِمُونَ رَحْمَتٌ رَبك ). 


تابه هر كس بخواهند نبوت بخشندءو كتاب آسمانى بر او نازل كنندء و به هر كس مايل نباشند نكنند»آنها اشتباه مى 
كنند»رحمت برورد كار تو را خود او تقسيم مى كندءو اوازهمه كس بهتر مى داند جه كسى شايسته اين مقام بزركك 
استءجنان كه در آيه 17 سوره انعام نيز آمده است الله غلم حَيِتٌ يَجِعَلٌ رلته "ندا يترء دائن زسالق زه زادر كها 


75 1 
قرار دهد . 


ازاين كذشته اككر تفاوت و اختلا.فى از نظر سطح زندكى در ميان انسانها وجود دارد هركز دليل تفاوت آنها در مقامات 
معنوى نيست.بلكه: "ما معيشت آنها را در حيات دنيا در ميان آنان تقسيم كرديم»و بعضى را بر بعضى برترى داديمء تا آنها 
يكديكر را تسخير كتند به يديك ر خدمت تماينة لا مخ قيطا يَتهُْ عيذ هع فى اللاو ادها وَ رعلا بَغطَ هع وق بغض 
ات لِتَحدَ بَضْهُْ تغضاً شخي ). ش 


آنها فراموش كرده اند كه زندكى بشر يكك زندكى دستجمعى استءو اداره اين زندكّى جز از طريق تعاون و خدمت متقابل 
امكان يذير نيستءهر كاه همه مردم در يكك سطح از نظر زندكى و استعدادءو در يكك يايه از نظر مقامات اجتماعى باشند اصل 


تعاون و خدمت به يكديكر و بهره كيرى هر انسانى از ديكران متزلزل مى شود. 
تتا بر اين تنانك أبن تفاوت انها را بفربد:و آن را معياز اروشهائ انسائئ بتدارتد: 


6٠: ص‎ 


لل 9 ع ل 1 2 ح<0- 5 5 1 الرر لمر مم روص > ل 
بلكه رحمت يرورد كار تواز تمام آنجه كردآورى مى كنند(از مال و جاه و مقام)برتر و بهتر است ( وَ رَحْمَت رَبك خَيْرٌ مِمَا 


ن). 


سه لام 


بلكه تمام اين مقامها و ثروتها در برابر رحمت الهى و قرب يرورد كار به اندازه بال مكسى وزن و قيمت ندارد. 


تعبير به "ربكك "كه در اين آيه دو بار تكرار شده اشاره لطيفى است به لطف خاص يرورد كار در مورد ييغمبر كرامى اسلام ص 


و يوشاندن لباس نبوت و خاتميت بر قامت رساى او. 


ياسخ به دو سؤال مهم 


در اينجا سؤالهايى مطرح است كه غالبا به هنكام مطالعه آيه فوق به نظر مى رسدءو از سوى دشمنان اسلام نيز دستاويزى براى 
حمله به جهان بينى اسلامى شده اسثت. 


نخست اينكه جكونه قرآن استخدام و تسخير انسان را به وسيله انسان امضا كرده؟»آيا اين قابل قبول نظام طبقاتى اقتصادى (طبقه 
استثمار كننده واستثمار شونده)نيست. 


ازاين كذشته اكر ارزاق و معيشتها از سوى خدا تقسيم شدهءو تفاوتها همه از ناحيه او است.يس تلاش و كوششهاى ما جه 
ثمرى مى تواند داشته باشد آيا اين به معنى خاموش شدن شعله هاى تلاش و جهاد براى زندكى نيست؟ ياسخ اين سؤالها با 


دقت در متن آيه روشن مى شود: 


كسانى كه جنين ايرادى مى كنند تصورشان اين است كه مفهوم آيه جنين است كه كروه معينى از بشر كروه ديكرى را مسخر 
خود سازدءآنهم تسخير به معنى بهره كشى كردن ظالمانه»در حالى كه مطلب جنين نيست بلكه منظور استخدام 


6١:١ ص‎ 


عمومى مردم نسبت به يكديكر استببه اين معنى كه هر كروهى امكانات و استعدادها و آمادكيهاى خاصى دارند كه در يكك 
رشته از مسائل زندكى مى توانند فعاليت كنندءطبعا خدمات آنها در آن رشته در اختيار ديكران قرار مى كيرد» همانكونه كه 
خدمات ديكران در رشته هاى ديكر در اختيار آنها قرار مى كيرد خلاصه استخدامى است متقابل»و خدمتى است طرفينىءو به 


تعبير ديكر هدف تعاون در امر زندكى است و نه جيز ديكر. 


ناكفته ييداست كه اككر همه انسانها از نظر هوشءو استعداد روحى و جسمىءيكسان باشند هر كز نظامات اجتماعى سامان نمى 
يابدءهمانكونه كه اكر سلولهاى تن انسان از نظر ساختمان و ظرافت و مقاومت همه شبيه هم بودند نظام جسم انسان مختل مى 
شد»سلولهاى بسيار محكم استخوان ياشنه يا كجا و سلولهاى ظريف شبكه جشم كجا؟ءهر كدام از اين دو ماموريتى دارند كه 


بر طبق آن ساخته شده اند. 


مثال زنده اى كه براى اين موضوع مى توان كفت همان استخدام متقابلى است كه در دستكاه تنفسءو كردش خونء.و تغذيه»و 
ساير دستكاههاى بدن انسان است كه مصداق روشن " لِينَحَدَّ بَعَ ُمْ بَغضاً سيخْرِيًا "است(منتها در شعاع فعاليتهاى داخلى 


بدن)آيا جنين تسخيرى مى تواند اشكال داشته باشد؟!. 


كح ح. لا وس و ب 75 َه 
واكر كفته شود جمله" رَفَْنا َه هُم قَوْقَ بتغض وَرَلَاتِ "دليل بر عدم عدالت اجتماعى است؛مى كوئيم اين در صورتى است 
كه "عدالت "به معنى "مساوات"تفسير شود.در حالى كه حقيقت عدالت آن است كه هر جيز در يكك سازمان در جاى خود 
قرار كيرد»ءآيا وجود سلسله مراتب در يكك لشكر يا يكك سازمان ادارى»و يكك كشور دليل بر وجود ظلم در آن دستكاه است. 


ممكن است افرادى در مقام شتعاز كلمّة ناوا "را بدون توجه به مفهوم واقعى آن در همه جا به كار برند»ولى در عمل 
هركز نظم بدون تفاوتها امكان يذير 


6١: ص‎ 


نيستءاما هركز وجود اين تفاوتها نبايد بهانه اى براى استثمار انسان به وسيله انسان كرددءهمه بايد آزاد باشند كه نيروهاى 
خلا-ق خود را به كار كيرند و نبوغ خود را شكوفا سازند واز نتائج فعاليتهاى خود بى كم و كاست بهره كيرند»و در مورد 


نارساييها بايد آنها كه قدرت دارند براى بر طرف ساختن آن بكوشند. 


وامادر مورد سؤال دوم كه جكّونه ممكن است با وجود معين بودن روزى شعله جهاد و تلاش و كوشش را روشن 


نكاهداشت #اشفاه از اينجا يبدا شده كه كاه كمان كرده اند خداوند براى تلاش و كوشش انسان هيج نقشى قائل نشده است. 


درست است كه خداوند استعدادها را براى فعاليتهاى مختلف به طور متفاوت آفريده»و درست است كه عواملى بيرون از اراده 
انسان در مسير زند كي او مؤثر استءولى با اينحال يكى از عوامل بنيادى را نيز تلاش و كوشش او قرار داده است و با بيان 
اصل أَنْ لَهِسَ للْإئَْانٍ إلا ها سل (نجم-4)اين مطلب را روشن ساخته كه بهره انسان در زندكى ارتباط نزديكى با سعى و 


تلاش او دارد. 


به هر حال نكته باريكك و دقيق اينجاست كه انسانها همجون ظروف يكك دستى نيستند كه در يكك كارخانه ساخته مى 
شود»ءيكك شكلءيكك نواختءيكك اندازه. و با يكك نوع فايدهءو اكر جنين بود حتى يكك روز هم نمى توانستند با هم زندكى 


ونه مانند يبج و مهره هاى يكك ماشين هستند كه سازنده و مهندسش آن را تنظيم كرده و به طور اجبارى به كار خود ادامه 
دهندءبلكه هم آزادى اراده دارند»و هم مسئوليت و وظيفه»در عين تفاوت استعدادها و شايستكيهاءو اين مععجون خاصى است 
كه انسانش مى نامند»و خرده كيريها و ايرادها غالبا از عدم شناخت اين انسان سرجشمه مى كيرد. 


كوتاه سخن اينكه خداوند هيج انسانى را بر انسانهاى ديكر در تمام جهات 


ص ؤوذه 


امتياز نبخشيدهءبلكه جمله " رَفَطد) بَعْضَّ هُعْ قَؤْقَّ بض وَرَلطَاتِ "اشاره به امتيازهاى مختلفى است كه هر كروهى بر كروه ديكر 


داردءو تسخير و استخدام هر كروه نسبت به كروه ديككر درست از همين امتيازات سرجشمه مى كيرد واين عين عدالت و تدبير 


ص :0 


١-١)دراين‏ زمينه بحث مشروحى در جلد سوم ذيل آيه "3" سوره نساء(صفحه 97")و بحث ديكرى در جلد 0 ذيل ايه 


ه7١‏ سوره انعام((صفحه 64وداشته ايم. 


[سوره الزخرف (517): آيات 7" قا ه؟] 
اشاره 


الام و با كر 
با يي + جد لحا من يكفر بال خلآن ليو : نهم سقف مِنْ فِضّهِ وَ مارج عَلَبِها يَظْهَرُونَ (0) و ليبوتهم : ماب 


- 


بلا لإ مشخ - 
را بتكن دي و زعرة إن عر ليك 0 ل امار ذا وَ لاخر عِنْدَ رَبك للْمَئّقِينَ (هم) 


ترجمه: 


“ا"-اكر تمكن كفار از مواهب مادى سبب نمى شد كه همه مردم امت واحد كمراهى شوند ما براى كسانى كه كافر مى شدند 
خانه هايى قرار مى داديم با سقفهايى از نقره و نردبانهايى كه از آن بالا روند! "ادو براى خانه هاى آنها درها و تختهايى(زيبا 
و نقره كون)قرار مى داديم كه بر آن تكيه كنند. 


ه "و انواع وسائل تجملىءولى تمام اينها متاع ولد كل النباسك: و اخرت ترد روود كارت اق أن برهير كاراق ات 
تفسير: 
قصرهاى باشكوه با سقفهاى نقره اى!(ارزشهاى دروغين). 


اين آيات هم جنان بحث ييرامون نظام ارزشى اسلام و عدم معيار بودن مال و ثروت و مقامات مادى را ادامه مى دهد. 


ص ملذ[ه 


در نخستين آيه مى فرمايد:"اكر بهره مند شدن كفار از انواع مواهب مادى سبب نمى شد كه همه مردم تمايل به كفر بيدا كنند 

ولبعر ايه مراتى تربويا ران لصالى كيج الوادت وسو كائر ىر الراك عابي مداو الى د لزه ترا ريعي 
الداع اه و رس 3 م 22 لآ 1 د و ار و دلا فى جره عدوا و 

داديم (913 أذ يكرة اقيق أنه اأبيقة لهذا ين يكثر باليعلان يوني فلن ون نشو )ذل 


خانه هايى كه جندين طبقه داشته باشدء"و براى آنها يله ها و نردبانهاى جالبى قرار مى داديم كه از آن بالا روند"( و مارج 
عله َظْهَرُونَ ) (1. 


جمعى از مفسران كفته اند منظور يله هايى از نقره استء.و عدم تكرار كلمه "فضه "(نقره)به خاطر وضوح آن است.ولى كويا 


عظمت بنا و داشتن طبقات متعدد است. 


"قف "(يرودخ شتر)جمع "سقف "است و بعضى آن را جمع "سقيفه " به معنى مكان مسقف مى دانند ولى قول اول مشهووقو 


است. 


3520 ييه علاوه بر اين»براى خانه هاى آنان درها و تختهايى قرار مى داديم كه بر آن تكيه كنند"( و لتبوتهم أثابا 


وشدراء لبا يتَكرنَ ). 


ممكن است اين جمله اشاره به درها و تختهاى نقره باشد كه جون در آيه قبل در مورد سقفها آمده در اينجا از تكرار آن 


خوددارى شدهءو نيز ممكن است 
ص :68 
١-١)"لبيوتهم"بدل‏ اشتمال است از" لِمَنْ ع يَكمُرٌ بسالوخلطن "و تكرار لام به خاطر همين معنى استءيا به 


مش "على "استءاى :على بيوتهم»ولى احتمال اول صحيحتر اسية. 
-١‏ 1) "معارج "جمع "معراج "به معنى وسيله اى است كه انسان براى صعود به طبقات بالاتر از آن استفاده مى كند. 


وجود درها و تختهاى متعد3(با توجه به اينكه ابوابا و سررا نكره است و در اينجا براى اهميت آمده)خود دليل بر عظمت آن 
قصرها باشدءزيرا هر كز براى يكك خانه محقر درهاى متعدد نمى كذارندءاين مخصوص قصرها و خانه هاى مجلل است.و 


همجنين وجود تختهاى بسيار. 


*#* باز به اين هم اكتفاء نكرده مى افزايد:علاوه بر همه اينها"انواع وسائل تجملى و زينت آلات براى آنها قرار مى داديم"( و 
كينا )لك 


تازندكى مادى و ير زرق و برقشان از هر نظر تكميل كرددء»قصرهايى مجلل و جند اشكوبه با سقفهايى از نقره»و درها و 

تختهاى متعددءو انواع وسائل زينتى» و هر كونه نقش و نككار آن جنان كه مطلوب و مقصود و معبود دنيايرستان است. 

وى ال ابد اناعم ابماسل ريد كى كن وماد اسك و كرت زه يروو كارت او[ برعي كازان ليك 31 إن كل 
0 لا الهس 2 0 20 3 2 1 

ذَلِك لَمَا متأ الكل الدّا و الآخرة عِنْدَ رَبك للْمَتقِينَ ). 

"زخرف"در اصل به معنى هر كونه زينت و تجمل توأم با نقش و نككار استءو از آنجا كه يكى از مهمترين وسائل زينت طلا 

است به آنهم "زخرف" كفته شده استءو اينكه به سخنان بيهوده"مزخرف"مى كويند به خاطر زرق و برقى است كه به آن 


مى دهك. 

كوتاه سخن اينكه اين سرمايه هاى مادى و اين وسائل تجملاتى دنيا به قدرى 

ص :/0 

)١- ١‏ بعضى "زخرفا"را عطف بر"سقفا"دانستهءو اشاره به وسائل زينتى مستقلى مى دانند كه در اختيار اينككونه افراد كذارده 
مى شودعءو بعضى عطنئف رمن ا" دانسته اند ودر اصل "من وخرقل "بو اسيسن منصوب به "انزع خافض "شدهءدر اين 


صورت مفهوم جمله جنين مى شود كه سقفها و درها و تختهاى خانه هاى آنها را بعضى از طلا و بعضى از نقره قرار مى 
داديم(دقت كنيد). 


در ييشكاه يرورد كار بى ارزش است كه مى بايست تنها نصيب افراد بى ارزش همجون كفار و منكران حق باشدءو اكر مردم 
كم ظرفيت و دنياطلب به سوى بى ايمانى و كفر متمايل نمى شدند خداوند اين سرمايه ها را تنها نصيب اين كروه منفور و 


مطرود مى كردءتا همكان بدانند مقياس ارزش و شخصيت انسان اين امور نيست. 
نكته ها: 

اشاره 

١-اسلام‏ ارزشهاى غلط را درهم مى شكند 


به راستى تعبيرى رساتر از آنجه در آيات فوق آمده براى درهم شكستن ارزشهاى دروغين بيدا نمى شودبراى د كر كون 
ساختن جامعه اى كه محور سنجش شخصيت افراد در آن تعداد شتران»مقدار درهم و دينار»و تعداد غلامان و كنيزان و خانه ها 
و وسائل تجملى استءتا آنجا كه تعجب مى كنند جرا محمد يتيم و از نظر مادى فقير به نبوت بركزيده شده»اساسى ترين كار 
اين است كه اين جهارجوبهاى غلط ارزشى درهم شكسته شودءو بر ويرانه آن ارزشهاى اصيل انسانى»تقوى و يرهي زكارى؛و 
علم ودانشءايثار و فداكارى»شهامت و كذشت بنا شود.در غير اين صورت همه اصلاحاتءروبنايى و سطحىءو نايايدار 


از عقب افتاده ترين و خرافى ترين جوامع بشرى بود در مدتى كوتاه»آن جنان رشد و نمو كرد كه در صف اول قرار كرفت. 


ص :6/1 


جالب اينكه در حديثى از بيغمبر كرامى ص در تكميل اين برنامه مى خوانيم: 
9 
لو وزنت الدنيا عند الله جناح بعوضه ما سقى الكافر منها شربه ماء: 
"كر ذثيا بف اتذاؤه بال فك 'نزد نا ووق داشت حداوثد به كافر حس .ركه شريت أت تفن توشانيد" 110 


امير مؤمنان على ع فدهو "عفظاد قاصعه '"'سخن را دراين زمينه به اوج رسانده مى فرمايد: 


"موسى بن عمران با برادرش وارد بر فرعون شدند در حالى كه لباسهاى يشمين در دست داشتند ودر دست هر كدام 
عصاى(جويانى)بودءبا او شرط كردند كه اكر تسليم فرمان خدا شود حكومت و ملكش باقى مى ماند»و عزت و قدرتش دوام 
خواهد يافتءاما او كفت:آيا ازاين دو تعجب نمى كنيد كه با من شرط مى كنند كه بقاى ملكك و دوام عزتم بستكى به 


خواسته آنها دارد»در حالى كه فقير و بيجاركى از سر و وضعشان مى بارد!(اكر راست مى كويند)يس جرا دستبندهايى از طلا 


به آنها داده نشده است"؟ "اين سخن را فرعون به خاطر بزركك شمردن طلاءو جمع آورى آنء و تحقير يشمينه يوشى كفت". 


"اكر خدا مى خواست به هنكام بعثت ييامبرانش درهاى كنجها و معادن طلا و باغهاى سبز و خرم را به روى آنان بككشايد مى 
كشفووءو اكر ازادههن كرة يرد كان اسماق وحيواتات وحقى (هين راهمراء آثان كسيل من داشكهولن اكر انق كار راغي 


كرد آزمايش مردم از ميان مى رفت و ياداش و جزا بى اثر مى شد"!. 
ودر قسمت ديكرى از همين خطبه مى فرمايد: 
ص :04 


.58١٠ تفسير كشاف جلد ؟ صفحه‎ )١-١ 


"مكر نمى بينيد خداوند انسانها راءاز زمان آدم تا آخر جهانءبا ستكياي كه نه ؤباق من رسائك ونه سودئةتة عن بيلك واثة 
مى شنودءآ زمايش تمودهءاين سنكها را خخائه مقدس خود(كعبه)قرار دادهءو آن راموجب يايدارى و قوام مردم ساخته است»آن 
رادر ير سنكلاخ ترين مكانهاءو بى كياه ترين نقاط روى زمين. در تنكناى دره هايى مستقر ساختهءدر ميان كوه هاى 
خشن»شنهاى متراكم» جشمه هاى كم آبءآباديهاى جدا و ير فاصله كه هيج مركبى به راحتى در آن زندكى نمى كندءو 


سيس آدم و فرزندانش را فرمان داد كه به آن سو توجه كنند و آن را مركز تجمع خود سازند...". 


"اككر خحدا مى خواست خانه مقدسش و محل انجام مناسكث حج را در ميان باغها و نهرها و زمينهاى هموار وير درخت و آباد 
كه داراى خانه ها و كاخهاى بسيار و آباديهاى به هم يبيوسته.در ميان كندم زارها و باغهاى ير كل و كياه.در ميان بستانهاى 
زيبا و سرسبز و يرآب.در وسط باغستانى بهجت زا با جاده هاى راحت و آبادءقرار دهدءتوانايى داشت, ولى در اين حالت 
آزمايش و امتحان ساده تر بود و ياداش و جزا نيز كمتر(و مردم به ارزشهاى فريبنده ظاهرى مشغول مى شدند وازارزشهاى 
واقعى الهى غافل مى كشتند) .)١(‏ 


به هر حال اساس انقلاب اسلامى انقلاب ارزشهاستءو اكر مسلمانان امروز در شرائطى سخت و ناكوار تحت فشار دشمنان 
آنان رونق كرفته است.مقياس شخصيت مال و مقام دنيا شده» و علم و تقوا و فضيلت را به فراموشى سيرده اند»در زرق و برق 


مادى فرو رفتهءو از اسلام بيكانه شده اندءو تا جنين است بايد كفار اين خطاى بزركك را بيردازند» 
ص :٠ه‏ 


)١ -١‏ "نهج البلاغه "خطبه 147(خطبه قاصعه). 


ال طم سي دجوا ارس ريز الي 


م 


م يوا فا بأَنْفْسِهِمْ (رعد- -11). 


'"-ياسخ به يى سؤال 


با مطالعه آيات فوق ببرامون تحقير شديد زينتهاي ظاهرىءو ثروت و مقام مادى»اين سؤال مطرح مى شود كه بس جرا قرآن 
مجيد در جاى ديكر مى كُويد: قل مَنْ عررّمَ زيئة الله الَتى أخْرَجَ اده وَ امات مِنَ الرَرْقٍ قَلْ هى لِلّذِينَ آمَنُوا فى الْكلياءٍ ال دما 
كارف يع افيه كذاكك تقميل الآزاف للم اموه 


"بكو جه كسى زينتهاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده و طيبات را حرام كرده است؟بكوناينها در زندكى دنيا براى 
كسانلئ الت كه ابماة اوردة اتن زاكر سد كران نيز با آنها مشاركت دارند ولى)در قيامت خالص براى آنها خواهد 


بودءاينجنين آيات خود را براى كسانى كه مى فهمند شرح مى دهيم" (اعراف-057. 
باكر يفاض نك حواري ا بقن 7 ادم خُذُو] زبفكة عند كل عفيد: 
"اى فرزندان آدمازينت خود را به هنكام رفتن به مسجد بركيريد"(اعراف-١”).‏ 


جكونه اين دو كروه از آيات با هم سازكار است؟! در ياسخ بايد به اين نكته توجه داشت كه هدف در آيات مورد بحث 
شكستن ارزشهاى دروغين استءهدف اين است كه مقياس شخصيت انسانها را ثروت و زينت آنها نشمارندءنه اينكه امكانات 


مادى بد جيزى است.مهم | ين است كه به آنها به صورت يكك ابزار نككاه شود نه يكك هدف متعالى و نهايى. 


وانكهى اينها در صورتى ارزش دارد كه در حد معقول و شايسته و خالى از هر كونه اسراف و تبذير باشدءنه ساختن كاخهايى 


از طلا ونقره و كرد آوردن 


ص ١١م‏ 


زينتهاى انبوهى از سيم و زر! وازاينجا روشن مى شود كه نه بهره مند بودن كروهى از كفار و ظالمان از اين مواهب مادى 
دليل بر شخصيت آنها استءو نه محروم بودن مؤمنان از آنء و نه استفاده ازاين امور در حد معقولءبه صورت يكك 


ابزارضررى به ايمان و تقواى انسان مى زندءو اين است تفكر صحيح اسلامى و قرآنى. 


[سوره الزخرف (51): آيات 2" قا٠؟]‏ 


اشاره 
الا عو ين 
ون تفش عن ذكر لخن قيض ل ا ل ل 
للا -9 
حّ تَى إذا لجاءذ] قال لا لَيْت بينى وَ بتك يُعِدَ الْمَشْرِقَين فْبِئْسَ الْقَرِينُ () وَ لَنْ يَنْفَعك الهؤم إذ طَلَمْمْ أنَكمْ فى الْعَدَاب 
0 


لا 
نذتركوق (04) أكَأَنْتَ تمع ألضّع أو تَهُدى الْعُمَى وَ مَنْ كان فى ضَلالٍ مبين (:6) 
قرجمه: 
#“"-هر كس از ياد خدا رويكردان شود شيطانى را به سراغ او مى فرستيم و همواره قرين او باشد. 


لماو آنها(شباطين)اين كروة وأ از راه خدا ياؤمى دارند:در حالى كه كمان مى كتتد هدايت يافتكان حقيقى آنها هستند. 


تا زمانى كه نزد ما حاضر شود مى كويد:اى كاش ميان من و تو فاصله مشرق و مغرب بودءجه بد همنشينى هستى تو! 19- 
ه ركز اين كُفتكوها امروز به حال شما سودى نداردءجرا كه ظلم كرديد»و همه 


ص 0 


0 


لعسيرة 
مشي شياطين! 


از آنجا كه در آيات ييشين سخن از دنيايرستانى بود كه همه جيز را بر معيارهاى مادى ارزيابى مى كنند»در آيات مورد بحث 
ازيكى ان آثار م ركبان دلبستكى به دنيا كه بيكانكى ازخدا اسث سكن مى كويد. 


1520000 رمكردان شود * يطانى رابه سراغ او مى فرستيم» و همواره با او قرين خواهد بود"!( وَ مَنْ 


آرق غفلت ا ذكرخدا وغرق شدن در لذاث دثياءو دلباختكى به زوق و برق ان :موجب مى شود كه شيطاتى بر انسان بلط 
كرد و ههؤارة قريق أو ناشده و وشعه اى دن كردتكن اتكندى "مى يرد غرها كدخشاطرهواء اواسث"! بيهن است حاف ايه 
ندارد كه كسى تصور جبر از اين آيه كندءجرا كه اين نتيجه اعمالى است كه خود آنها انجام داده اند.بارها كفته ايم اعمال 


انسان»مخصوصا غرق شدن در لذات دنيا و الوده شدن به انواع كناهان.ء: خسش: 
ص :5م 


1-1) "يعقن "از ماده "غشو"(بر ووق شر شكاني كديا "الى "عدف نوه (عغوت البذ)به محى هذابيتك ياف به وسيله حيو 
است با جشمانى ضعيف.هنكامى كه با "عن "متعدى شود(عثو عنه)به معنى اعراض كردن و رويككردان شدن از جيزى استء و 
فر الفاسورة بعك ظارى عي اسك ليان الغرف ماده عقر ): 

-١‏ ؟) "نقيض "از ماده "قيض "ابر وزن فيض)در اصل به معنى يوست روى تخم مرغ است سبس به معنى مستولى ساختن جيزى 


بر جير ديكر افدة: 


تاثيرش اين است كه يرده بر قلب و جشم و كوش انسان مى افتدءاو را از خدا بيكانه مى كندءو شياطين را بر او مسلط مى 
سازدءو تا آنجا ادامه مى يابد كه كاهى راه بازكشت به روى او بسته مى شودءجرا كه شياطين و افكار شيطانى از هر سو او را 
احاطه مى كنندءو اين نتيجه عمل خود انسان است هر جند نسبت آن به خداوند نيز به عنوان '"سبب الاسباب "بودن صحيح مى 
باشدءاين همان جيزى است كه در آيات ديكر قرآن به عنوان"تزيين شيطان "7 فَرَيّنَ لَهُمُ امعان أَعظاَهُ ا(تع 02 )را ولارت 
شيطان "7 فَهُوَ وَلِهُمُ الْيَوْمَ )(نحل-27) تعبير شده است. 


قابل توجه اينكه جمله "نقيض "با توجه به مفهوم لغوى آن هم دلاللت بر استيلا-ء شياطين داردءو هم قرين بودن آنهاءدر عين 
حال جمله "هو له قرين " بعد از آن آمده نا اين معنى را تاكيد كند كه شياطين از اينككونه افراد ه ركز جدا نمى شوند! تعبير 
به"'رحمان"اشاره لطيفى است به اينكه آنها جكونه از خدايى كه رحمت عامش همكان را فراكرفته روى كردان مى شوندءو از 


ياد او غافل مى كردند؟. 
آيا جنين كسانى جز اين سرنوشتى مى توانند داشته باشند كه همنشين شياطين» و محكوم فرمان آنها كردند. 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه "'شياطين "در اينجا معنى وسيعى دارد كه حتى شياطين انس را شامل مى شود.و آن را 
اشاره به" رؤسا و:سوردمةازان ضنلالت "دانسته اند كه مشو :و مسلط: بر غافلان از يآد"خدا مى شوئد وبا آنها قري هستندةو ايح 


سيس ‏ به دو امر مهم كه شياطين در باره اين غافالان انجام مى دهند اشاره 


ص ذ4ك 


كرده مى فرمايد:"آنها اين كروه را از راه خدا بازمى دارند'( وَ إِنَّهُمْ لَيَصَدَّوتَهُعْ عَن السبيل ) (01). 
هر وقت اراده بازكشت كنند سنككى بر سر راه آنها مى افكنند و مانعى ايجاد مى كنند تا ه ركز به صراط مستقيم بازنكردند. 


و أن عنان طريق كمرافن زادننظر انهاؤتةهى دهثد كه:"كنانسّ كتند هدايت بافكان حقيقى انها سشد'!( 3 


يَحْسَيُونَ أنْهُمْ مُهْتَدُونَ ). 


ج-ه 5 وي م م لا وا - - #2 
ماك دوا سود : عنكبوت در باره"عاد"و"ثمود"مى خوانيم: وَ زَيّنَ لَهُمُ الشيِطان اعكالهع فدهو عن القن 1 


كانوا مُسْتَبِصِرِينَ : 
"شيطان اعمالشان را در نظرشان زينت داد و آنها رااز راه بازداشت در حالى كه قبلا راه را بيدا كرده بودند". 


ةد لخلاصه اين وضع هم جنان ادامه ييدا مى كند انسان غافل و بيخبر در كمراهغى خويش»و شياطين در اضلال او تا هنكامى 
كه يرده ها كنار مى رودءو جشم حقيقت بين او باز مى شودء"زمانى كه نزد ما حاضر مى شود مى بيند ولى و قرينش هم جنان 
باااو استءهمان كسى كه عامل همه بدبختيهاى او بودهافرياد مى زند و مى كويد: 


اى كاش ميان من و تو فاصله مشرق و مغرب بوداجه بد قرين و همنشينى هستى تو"! ( حَتَى ! 
ُعْدَ المَسْرِقَئْنِ فبشمم الْمَرِينُ . 


همه عذابها يك طرفءو همنشينى با اين قرين سوء يكك طرف.همنشينى با شيطانى كه هر وقت به قيافه نفرت انككيز او مى نكرد 
تمام خاطره هاى كمراهى و بدبختيش در نظرش مجسم مى كرددءكسى كه زشتيها را در نظرش زيبا جلوه مى دادءو بيراهه را 
شاعرامهو كمراهى واهدايتةاى وا كه او براق هميشه 


ص 42 


)١ -_‏ ضمير جمع در"انهم "و جمله بعد به "شياطين "برمى كرددءهر جند قبلا به صورت مفرد آمده جون در واقع معنى جمعى 


را داشته اسة: 


قرين وهم بند او است!. 


آرى صحنه قيامت تجسمى است كسترده از صحنه هاى اين جهان و قرين و دوست و رهبر اينجا با آنجا يكى است.حتى به 
كفته بعضى از مفسران هر دو را با يكك زنجير مى بندند!. 

بداست كه منظور از "مشرقين "(د و مشرق) "شرق "و "مقرب "اسك ؤيرا طق عاقث غرب اهكان كدان خواهنه از دو 
حس مختلق: طنية يسازتد لفظ راز يكن اتسخاب عن كتتد مانيد "شمسيق'(اشاره به خورشيد و ماه) و"ظهريق"(اشازه به تماق 


ظهر وعصر)و "عشائيق "(اشارةابه ثماز مغرب و عشاء). 


تفسيرهاق ديكرى ثيز ذكر كرده اتلد كه به هيجوجه در آيه عورد بحث متاسب به نظر تمى وسدءمائيد مشرق آاغاز زمستان و 


مشرق آغاز تابستان»هر جند در موارد ديكرى مناسب استث. 


به هر حال اين تعبير كنايه اى است از دورترين فاصله اى كه به تصور مى كنجد جرا كه "دورى مشرق و مغرب "ضرب المثل 


معروفى است در اين زمينه. 


*#** ولى اين آرزو شر كيه تجايى لمى وسناق ميان آنها و شياطين هر كر جداى تمن اقفلةلذا در آيه بعد مى افزايد: "ه ركز 
اين كفتكو و ندامت امروز به حال شما سودى نداردءجرا كه شما ظلم كرديدءو در نتيجه همه در عذاب مشتركيد" ( وَ لَنْ 


ا عل ب رلا ٠‏ لا د 
يَنْفْعَكم اليوْمَ إذ ظلع- م أنكمْ فى العَذاب مُشتر كون . 
ناك عذانت ابه مسقي سوم را نا عدا نياف دب : زافق اسنيقه مد 1ق 


ص 8 


)١ -١‏ به اين ترتيب فاعل "ينفع "همان كفتار سابق است كه آرزو مى كردند فاصله ميان آنها و شياطين فاصله مغرب و مشرق 


لس لا ا 
باشدءو جمله اذ ظلمتم بيان علت عدم نفع استء و جمله أنْكم فى العَذاب مُسْتَركونٌ نتيجه اين ظلم و ستم است. 


و به اين ترتيب اميد آنها را در مورد جدايى از شياطين براى هميشه مبدل به ياس مى كند و جه طاقتفرساست تحمل اين 
همنشينى؟! در تفسير اين آيه احتمالات ديكرى نيز داده شده از جمله اينكه كاه انسان از ديدن دردمندان ديكر دردش تخفيف 
ونداعى كتديعرا كه مغعروق اللبت البليه اذا عبت طارة» "مركاني كدملا عسوم كلد كوازا م شوه!"اناءيه ابنها كفن مى شود 
در آنجا جنين تسلى خاطرى نيست جنان غرق عذابيد كه عذاب شيطان هم بند شما مايه تسلى شما نخواهد شد .)١(‏ 


اين احتمال را نيز داده اند كه كاه مصيبتى فرا مى رسد و انسان ييامدهاى آن را ميان خود و دوستان تقسيم مى كندءو بار 
مصيبت سبكك مى شودءولى در آنجا اين مساله نيز وجود نداردءجرا كه هر كدام سهم وافرى از عذاب الهى دارند بى آنكه از 


ذيكرف عدزى كابهه شود 
ولى با توجه به اينكه اين آيه تكميلى است براى آيه قبل همان تفسير اول كه انتخاب كرديم مناسبتر است. 


*#* در اينجا قرآن اين كروه را به حال خود مى كذارد وروى سخن رابه سوى ييامبر ص كرده از غافلاان كوردلى كه 

بيوسته او را تكذيب: فى كردتلؤو ال قماش همان كروعى يؤدند كه دو آيات قبل از آثها سخقن كفته شد بحث كردم مى 

فرمائلة "آنا توحى توائن سه كود وايه كوشن كراق برسانى ويا كوران راغدايت كوى كو كساتى زا كذ كبلال ميخ 
1 


1 ا 5 7 _ لا 
يكيل و اعسات :تفن كلتك ابه واف رابك دعوت نمايى "؟!( أ فَأَنْتَ تشم الصَّمَ أَوْ تَهْدِى العُمَى وَ مَنْ كان فِى ضَلالٍ مُبين ). 
شبيه اين معنى در آيات ديكرى از قرآن مجيد نيز آمده استءكه افراد 
ص 8/١:‏ 


٠. 0‏ لا 0 0 1 
)١ -١‏ بنا براين تفسير جمله" أنْكم فِى العَذاب مُشْتركونَ "فاعل "ينفع " خواهد بودءنه نتيجه آن. 


لجوج و هدايت نايذيرءو هوايرستان بى بصيرت و غرق كناه راءبه كران و كورانء و كاه به مردكان»تشبيه كرده است. 
5 4# و - لا لا فر 
در أيه "5 سوره يونس مى خوانيم: | فآأنث تشمع الصمّ وَ لؤ كانوا لا يَغقلون : 


- -ه م - ها لا 
"آيا تومى توانى صداى خود را به كوش كران برسانى هر جند تعقل نمى كنند" ودر آيه 8١‏ نمل آمده است: إِنكك لا تشمعٌ 
١‏ 2 9 و20 م 0 2لا ف ا 5 5 5 ىج هه > 

الْمَوْتلا ولا تَشِمِمٌ الضّمْ الدّعاءً إذا وَلَوْا مدْبِرِينَ :"تو نمى توانى سخنت را به كوش مرد كان برسانىءو نمى توانى كران را 


هنكام كه روى برهن كردائئد ويشث مى كتتد متوجه سخكتان خودسارزى" همجتين آياث ديكر. 


اين تعبيرات همه به خاطر آن است كه قرآن براى انسان"دو نوع كوش و جشم و حيات"قائل است:كوش و جشم و حيات 
ظاهرءو كوش و جشم و حيات باطن. 


ومهم بخش دوم ازدركك و ديد وحيات استءكه وقتى از كار بيفتد»نه يند و اندرز مفيد خواهد بود و نه انذار و هشدار! قابل 
توجه اينكه:در آيات كذشتهءاين كروه از مردمءبه افرادى تشبيه شده بودند كه جشمانى ضعيف و ديد محدود دارند»و در آيه 
اخير آنها را به كران و كوران تشبيه مى كندءاين به خاطر آن است كه انسان هنكامى كه مشغول به دنيا مى شود به كسى مى 
ماند كه جشمانش درد مختصرى بيدا كرده هر قدر اشتغالش به دنيا بيشتر»و تمايلش به ماديات شديدترءو بى اعتنائيش به 
روحانيات فزونتر مى كرددءاز آن درد جشم به نقصان ديدءو از آن.به مرحله كورى مى رسد اين همان جيزى است كه دلائل 
قطعى در زمينه تشديد روحيات منفى و مثبت در انسان و رسوخ ملكات در وجود او بر اثر تكرار و اصرار بر عمل به ثبوت 


رسانده است و قرآن نيز همين ترتيب را رعايت فرموده .)١(‏ 


ص :اع 


)١-1‏ "تفسير كببراقشر رازى "جلك 97 طنفيفه 71و18 


[سوره الزخرف (67): آيات 6١‏ قا ه6] 


لني الا 
فم م نَذْهَيْنّ بك فإنا مِنْهُمْ مُنْتَقَمُو نّ(اع) أو بيتك لْنى وَعَخْبامع كنا عله مُفيِرُونَ (؟0 فاشكنيكك الى أُوجِى إِلَيِكَ 
امعد ياوس ره توكو رويك وتوف اراره امود رين ايناا, من قبلك من رسلا علا 


مِنْ دُونِ الوغلان ن آله يَعْبَدُونَ (ه0ع 

ترجمه: 

١'-هر‏ كاه تو را از ميان آنها ببريم حتما آنها را مجازات خواهيم كرد. 

”ديا اكر زنده بمانى و آنجه را از عذاب آنان وعده داده ايم به تو ارائه دهيم باز ما بر آنها مسلطيم. 

«1-5نجه را بر تو وحى شده محكم بككير كه تو بر صراط مستقيم هستى 

5و اين مايه يادآورى تو و قوم تواست و به زودى سؤال خواهيد شد. 

ه؟-از رسولانى كه قبل از تو فرستاديم بيرسءآيا غير از خداوند رحمان معبودانى براى يرستش آنها قرار داديم؟! 
تفسير: 

آنجه را بر تو وحى شده محكم بكير 


در تعقيب آيات كذشته كه از كفار لجوج و هدايت نايذير و ستمكر سخن 


٠/7١١ ص‎ 


مى كفت.در آيات مورد بحث.روى سخن راءبه ييامبر كرامى اسلام ص كردهءاين كروه رااشديذا تهديك و افير صن را على 

وإرامشي خا موايع فك مى فرمايد:"هر كاه تو را از ميان آنها ببريم»حتما از آنها انتقام خواهيم كرفت و مجازاتشان مى 
2لا ذه 5 #7 2 5 ظ 7 

كنيم "!( فَإمَا نَذَهَبَنّ بكك فَإِنا مِنْهُمْ مُنْتَقَمُونَ ). 


منظور از بردن يبامبر ص از ميان آن قومءخواه وفات ييامبر ص باشد و يا هجرت او از مكه به مدينه»در هر حال اشاره به اين 
است كه اككر تو هم شاهد و ناظر نباشىء و آنها به راه خود هم جنان ادامه دهند ما شديدا آنها را مجازات مى كنيمءجرا 
كه "انتقام "در اصل به معنى مجازات و كيفر دادن استء.هر جند از آيات متعدد ديكرى كه در همين معنى در قرآن نازل شده 
تت 2 لاء ممه 2 
استفاده مى شود كه منظور از بردن بيامبر ص وفات او استءجنان كه در آيه 52 سوره يونس آمده است: وَ إِمَا نرّنك بض 
ع حر و خا ا نوي ل 00 00 2 0 
الذى تَعَدَهُمْ أو تَتوَفينك فَإلئِذ) مَوْجِعَهُمْ ثم الله 5 اى از مجازاتهايى را كه به آنها وعده داده 
كواه اعمالى است كه آنها انجام مى دهند. 


همين معنى در سوره رعد آيه ٠»و‏ سوره غافر آيه /الا نيز آمده استء. و به اين ترتيب تفسير آيه به مساله هجرت مناسب به نظر 


نمى رسد. 


«ماسيوس انرايد كرف ركه وسازى لاجد را اوعد ايد يها لإكاارع هاداد بوره براقا وا قم إازما انها فطلم 
:ى »روسك 750 نام 0 ف ري “جز 
هستيم "( أؤ نريَنّك الذى وَعَذْنَاهُمْ فَإِنًا عَلئِهمْ مُعَتَدِرُونَ ). 


به هر حال آنها دَق كال فدرث ما سعد ةدر ميان أنها باشى و جه نباشىءو مجازات و انتقام الهى در صورت ادامه 


كارهايشان حتمى استوجه در 


ص :الا 


حيات تو باشد و جه بعد از وفات توءدير و زود دارد اما تخلف ندارد. 


اين تاكبنشاق قزاتى مسكق اسك ار كه سو اشاروبة بن صيرق كثان قد كددن: كسد" كز رامنة هئ كوي نس الا 
براها نازول نم شوة''؟او از سوى ديكر التظار مركك افير زان كشيدئد به كُمَان انبكدهر كاه بائ .او كن مان تاشد همه حير 


يايان مى يابد. 


*** بعد از اين هشدارها به ييامبر اكرم ص دستور مى دهد"آنجه را بر تو وحى شده محكم بككير كه تو بر صراط مستقيم قرار 
دارى "!( فَاسْتَمْسِك بِالّذِى أوجى إلَيك إنُك عَالِ] صِلاطٍ مُسْتقيم ). 


كمترين اعوجاج و كجى در كتب و برنامه تو نيستءو عدم يذديرش كروهى از آنان دليل بر نفى حقانيت تو نخواهد بود توبا 


0 0011 

#** سيس مى افزايد "اين قرآنى كه بر تو وحى شده مايه ياد آورى تو و قوم تواست"( وَإِنَّهُ لَكُرٌ لَك وَ لِمَؤيِك ). 
هدف از نزول آن بيدار ساختن انسانها و اشنا نمودن آنها به وظائفشان است. 

"ورثيه نوكي موودتم ول دا وهز هيد كفت "هن زرو امه الي ]ون وض اشجوان اكيز قوف شار 7 


لا 
مطابق اين تشمير ذ كر كو ابه فوق به معنى "ذكر الله "و آشنايى و آكاهى بر تكاليف دينى است»همان كونه كه در آيات هو 


##ايق سورة تيه همين معنن امه الس مائئد مشيارئ: ديكر ان بات تراد 
اصولا يكى از نامهاى قرآن مجيد همان "ذكر "استءذكر به معنى 


ص :"لا 


نذا وو و تكن اليو كارا اده صملدعرا در سوره قمر مى خوانيم: وَ لََدْ يَسََْا الْقَْآنَ للذكر فَهَلَ مِنْ مُدّكر :"ما قرآن را براى 
يادآورى سهل و آسان ساختيم» آيا كسى هست كه متذكر شود''(آبات / 17-1 كلاو 6 سوره قمر). 


از اين كذشته جمله "و سوف تسئلون "كواهى مى دهد كه منظور سؤال از عمل به اين برنامه الهى است. 


اما با اينهمه عجيب اين است كه بسيارى از مفسران تفسير ديكرى براى اين آيه بركزيده اند كه تناسبى با آنجه كفتيم ندارد از 
جمله كفته اند معنى آيه اين است كه "اين قرآن مايه شرف و آبرو يا ذكر خير براى تو و قوم تواستء و عرب و قريش يا امت 


توا شرافت مى بخقوجرا كد بلغت آثان ثازل شده اسك ونه زودى ازااين 'تعمت اله شؤال من شو" 330 


درست است كه قرآن مجيد آوازه ييامبر اسلام ص و عرب بلكه همه مسلمانان را در جهان بلند ساختءو بيش از جهارده قرن 


نشان بافت وامت اسلامى در يرتو آن در جهان بلند آوازه شد. 


و نيز دوست اسث كه "ذكر "كاه به اين معنى در قرآن مجيد آمدهءولى يدون شكك معلى اول در آيات قرآنى كسترده ثرو با 


هدف نزول قرآن و آيات مورد بحث سازكارتر است. 


0 2 2ه كور لآ لس ِ دلا دجم 
بعضى از مفسران آيه ٠١‏ سوره انبيا را شاهد بر تفسير دوم ككرفته اند لَقَد نلا ليك نابا فبه كرغ أ قلا تَعْقُِونَ : "ما كتابى 
بر شما نازل كرديم كه وسيله تذكر شما در آن است آيا انديشه نمى كنيد"؟! (). 


ص ورف 


)١ -١‏ مجمع البيان»تفسير كبير فخر رازى»تفسير قرطبى»تفسير مراغى و تفسير ابو الفتوح رازى ذيل آيات مورد بحث. 
1- 7) تفسير قرطبى»ذيل آإيات مورد بحث. 


در حالى كه آن آيه نيز متناسب تفسير اول است جنان كه در جلد سيزدهم تفسير نمونه ذيل همان آيه شرح داده ايم .)١(‏ 
رواياتى در ذيل اين آيه در منابع حديث وارد شده است كه در بحث نكات خواهد آمد. 


يبأ 32 2 0 حَ ٠.‏ حَ الى 5 .4 ٠.‏ 
سيس براى نفى بت يرستى و ابطال عقائد مشركين به دليل ديكّرى يرداخته؛» مى كويد: از رسولا-نى كه قبل از تو 
٠ 3 4 ٠‏ 5 9 5 د 5 3 11 0 اك 2 37 ه عمدو 3 
فرستاديم بيرسءايا غير از خداوند رحمنء معبودهايى براى يرستش أنها قرار داديم ؟ وَ سكل مَنْ أَزْسَلا من فيلك من دسلا أ 
جَ علا مِنْ دُونٍ الإخلان آلِهَهُ ُعبِدُونَ ). 


اشاره به اينكه تمام انبياى الهى دعوت به توحيد كرده اندءو همكى به طور قاطع بت يرستى را محكوم نموده اندءبنا بر اين 
ييامبر اسلام در مخالفتش با بتها كار بى سابقه اى انجام نداده.بلكه سنت هميشكى انبيا را احيا نموده استءاين بت يرستان و 
مش ركانند كه بر خلاف مكتب تمام انبيا كام برمى دارند. 


مطابق اين تفسير»سؤال كننده هر جند ييامبر اسلام ص استءولى منظور تمام امت و حتى مخالفان او هستند. 


و كسانى كه مورد سؤال واقع مى شوند ييروان انبياى يبيشينندءييروان راستين و مورد اطمينان آنهاءو حتى افراد عادى آنهاءجرا 
كه از مجموعة سبكتان آنها "خبر متوائر 'يه دسث فى آبد كة ييانكر مكس توحيدى اتبياء اسث: 


لازم به ياد آورى است كه حتى منحرفان از اصل توحيد(مانند مسيحيان 


ص :07 


)١ -١‏ امر ديكرى كه ممكن است دليل بر تفسير مشهور بوده باشد كلمه "قوم"است كه در آيه فوق آمدهءزيرا قرآن مايه تذكر 
جهانيان استءنه تنها قوم بيامبر(ص)و يا ملت اسلام»ولى اين سخن نيز قابل جواب است جرا كه اين كروه قبل از ديكران از 


تذكرات قرآن بهره مند شدند و به همين دليل روى آنها تكيه شده است. 


امروز كه طرفدار تثليثند)باز دم از توحيد مى زنندءو مى كويند تثليث ما با توحيد كه آثين همه انبيا است منافاتى ندارداو به اين 


ترتيب مراجعه به اين امتها براى ابطال دعوى مش ركان كافى است. 


ولى جمعى از مفسران احتمال ديكرى در تفسير آيه با الهام از بعضى از روايات داده اند (١)و‏ آن اينكه سؤال كننده شخص 
بيغمبر ص و سؤال شونده خود انبياى ييشين هستند»سيس افزوده اند كه اين موضوع در شب معراج تحقق يافتءجرا كه ييامبر 


ص با ارواح انبياى بيشين تماس كرفتءو براى تاكيد امر توحيد اين سؤال را مطرح نمودءو ياسخ شنيد. 


بعضى نيز افزوده اند كه در غير شب معراج هم اين ارتباط براى ييامبر ص ممكن بودهءجرا كه فاصله هاى زمانى و مكانى در 
ارتباط ييامبر اسلام ص با ارواح انبيا هركز مانعى ايجاد نخواهد كردءو آن بزركوار در هر لحظه و هر مكان مى توانست با آنها 
ارتباط كيرد. 


البته اين تفسيرها هيج مشكل عقلى ندارد»ولى از آنجا كه هدف از آيه نفى مذهب مشركان است نه آرامش روح ييامبر 
صءجرا كه ييامبر ص در مساله توحيد جنان غرق بود واز شرك بيزار كه نيازى به سؤال نداشت.و براى استدلال در مقابل 
مش ركان تماس روحانى بيامبر ص با ارواح انبياى ببشين قانع كننده نبودلذا تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسدءو تفسير دوم 
ممكن است اشاره به بطون آيه باشد نه ظاهر آنءجرا كه آيات قرآن ظاهرى دارد و بطونى. 


اين موضوع نيز قابل توجه است كه از ميان نامهاى خداوند در آيه فوق 
ص :ملا 
1-1) اين وات دن تفسير قرطب "و الفسير "كر رازى "و "مجمع الينان "از ابن عباس تقل له استوو در تفسير نور 


الثقلين "دو روايت مفصل در اين زمينه از كتاب "احتجاج "'و"تفسير على بن ابراهيم "نقل شده است(به جلد 6 صفحه 2:08 تا 


ا مراجعه شود). 


روى نام 'رحمن "تكيه شدهءاشاره به اينكه جكونه ممكن است خداوندى را كه رحمت عامش همه را فرا كرفته رها كنند و به 


قوم ييامبر كيانند؟ 
در اينكه منظور از "قوم "در آبه "و إن لَنِ 5 لَك ولتؤيكة "جه اشخاصى هستند؟سه احتمال وجود دارد: 
نخست مجموع امت اسلامى»و ديكر قوم عرب.و سوم قبيله قريش. 


واز آنجا كه"قوم"در منطق قرآن در بسيارى از موارد به امتهاى انبياء يا اقوام معاصر آنها اطلاق شده به نظر مى رسد كه در 


آيه فوق نيز همين معنى مورد نظر باشد. 


شاي او أقر ها ا كرو كاسن اسكيراض عنامت اماكس طق سين اول)وهانه التشار و شرت انم يراق هبه انوالطق 


تفسير دوم). 


ولى در روايات متعددى كه از منابع اهل بيت رسيده مى خوانيم كه ائمه معصومين مى فرمودند كه منظور از"قوم"در اين آيه 
ما خاندان بيغمبريم .)١(‏ 


اما بعيد نيست كه اينها از قبيل بيان مصداقهاى روشن بوده باشد.خواه مفهوم قوم مجموع امت اسلامى بوده باشدء.و يا قوم 


عرب.و يا طائفه ييامبر اسلام» در هر صورت ائمه اهل بيت ع از واضحترين مصداقهاى آن محسوب مى شوند. 


ص 8 


١-١)اين‏ احاديث را مؤلق تفسير"نور الثقلين "در جلد “صفحه ©ء و 28 كردآورى كردة است. 


[سوره الزخرف (561): آيات 62 تا ]4٠‏ 
اشاره 


000 لا 


لآ 
ليجع من وإ أرط اال لب أله تاوق ول 
عِنْدَك إِنا لَمهعدُ ون (64 قا حفط نهم الْعذاب إذا هم يَنُْونَ (. 4 


لا 7 0 
ا 


0 ؟: 
5 
0 .ابن 


ترجمه: 

68-ما موسى را با آيات خود به سوى فرعون و درباريان او فرستاديم(به آنها) كفت: 
من فرستاده يرورد كار عالميانم. 

/ا؟-ولى هنكامى كه او آيات ما را براى آنها آورد از آن مى خنديدند. 


مع-ما هيج آيه(و معجزه اى)به آنها نشان نمى داديم مكر اينكه از ديكرى بزركتر (وامهشتر)يودوو آنها را با مجازات عشداز 


داديم شايد با زكردند. 
9-(هتكامى كه كرفتاز بلا شدند) كفتند:اى ساحرايرورد كارت را به غهدى كه با ثو 


ص 88 


كرده بخوان(تا ما را ازاين درد و رنج برهاند)كه ما هدايت خواهيم يافت. 

١-اما‏ موقعى كه عذاب رااز آنها بر طرف مى ساختيم ييمان خود را مى شكستند! 

قفسير: 

فرعونيان مغرور و ييمان شكن 

دراين آيات به كوشه اى از ماجراى بيغمبر خدا"موسى بن عمران" و برخورد او با"فرعون"اشاره شدهءتا ياسخى باشد به 
كفتار بى اساس مش ركان كه"اكر خدا مى خواست يبامبرى بفرستد جرا مردى را از ثروتمندان مكه و طائف براى اين ماموريت 


بزركك نشاف تكرد "؟ زيرا "فرعون "نيو مين ابراد رابه فوسئى داشت:و منظق اوعينا ميق متطق بودءعفرغون او را به شقاطر 


لباس يشمينه اش و نداشتن زيورآلات طلا مورد ملامت و سرزنش قرار داد. 


در آيه نخست مى فرمايد:"ما موسى رابا آيات و نشانه هاى خود به سوى فرعون و اطرافيان و درباريان او فرستاديم"( وَلَقَدُ 
َ و لا 0 7 
وَل موس بالا إل فعَوْنَ و ملائه ). 


1 3-4 - -ه 1 لا ار 32 5 - 
ويح عد الوا تعد الرنيطا ذه وزووه كاز جعيا ياف "1 لقال ل انول و ليق 


منظوو از "اباتك "معجزاتى الث كه موسي :دو دست واشةو و حقانتث خوذاوا به وسيلة آناثيات فى كرد كه مهكترية آنها 


معجزه "عضا و يد بيضا 'بود. 


و"ملكه (بر وَدث خلاء)جنان كه قبلا هم كفته ايم اماف "ملكا يوون خلع)به معنى كروهى انث كهاعهدف مشت كى را 


شود. 
تكيه بر عنوان"رب العالمين "در حقيقت از قبيل بيان مدعا توأم با دليل 


ص :// 


نيازمندى همجون فراعنه و بتها! #** اكنون ببينيم اولين برخورد فرعون و فرعونيان با دلائل منطقى و معجزات روشن موسى جه 


ب 5 شِ 2 95 500006 9 لا 1 
فاق اق كن افد مامكا 4د ينات ها ند سراة انها اسك از آن مى خنديدند"( قلا ألَاءَى 
بوداقرا ندر انه بعك مين حور مى .جه موسيكى ا ١‏ به مسرا ران مى خندر هم 


للى عل ره ري م 
0 إذا مم مني يَضْحَكُونَ ). 


0 


اين نخستين برخورد همه طاغوتها و جاهلان مستكبر در برابر رهبران راستين است»جدى نككرفتن دعوت و دلائل آنهاءو همه را 


ارزش يكك برخورد جدى را ندارد. 


#** اما ما براى اتمام حجت آيات خود را يكى بعد از ديكرى فرستاديم "و هيج آيه اى و معجزه اى به آنها نشان نمى داديم 
مكر اينكه از ديكرى بز ركتر و مهمتر بود"( وأا تبه مِنْ آنه إلا هي أَكْبرُ ون أخْييًا ) (0. 

خلاصه نشانه هاى خود را كه هر يكك از ديكر مهمتر و كوياتر و كوبنده تر بود به آنها ارائه داديمءتا هيج بهانه اى براى آنها 
باقى نماند»و از مركب غرور و نخوت و خودخواهى بياده شوند. 

5007 5 1 !1 11 5 11 11 11 11 !1 آلآ ١‏ آل 3 11 3 ا 24 
وبهاين ترتيب بعداز معجزه عصا و يد بيضا معجزات طوفان و جراد وقمل و ضفادع وغير اينها ل'ارا به انها نشان 
داديم. 

ص :هلا 


١ط- )١‏ تعبير به "اخت "(خواهر)در لغت عرب به معنى همرديف و همسنخ است,. مانند دو خواهر نسبت به يكك ديكر. 


)1١ -١‏ شرح معجزات نهكانه موسى بن عمران در ذيل آيه ٠١١‏ سوره اسراء(جلد ١7‏ صفحه 1004مده است. 


سيس مى افزايد:آنها را به عذابها و مجازاتهاى هشدار دهنده كرفتار نموديم شايد بيدار شوند و به راه حق بازكردند"( و 
3 


ولا 0 م : 

خذناهم بالغذاب لعَلهُمْ يَرْجِعُونَ ). 
د 5 ا اسه 

خشكسالى و قحطى و كمبود ميوه ها جنان كه در آيه 17١‏ سوره اعراف آمده. و لقَكَ أنه نا آل فِرْعَوْنَ بِالسّنِينَ وَ نص مِنَّ 
النلاتِ به سراغ آنها آمد. 
كاه رنكك آب نيل به"رنكك خون"درآمد كه نه براى شرب قابل استفاده بودءو نه براى كشاورزىءو كاه آفات نباتى غلات 
آنها را نابود كرد. 
اين حوادث تلخ و دردناك كر جه موقتا آنها را بيدار مى كرد و دست به دامن موسى مى زدند هنكامى كه طوفان حادثه فرو 


2 * جنان كه در آيه بعد مى خوانيم ا ا ا ررك راي ميراي د رع ا اك ارا 
دو وفع و باو ميث رهلى بخضدو مط با ك مار هدلت بايش خواهم كفت و كانُوا لآ أَنهَا الاجر اذم 
لا رَبَك با عَهدَ عِنْدَك إلا لَمفْتَدُ نَ). 


جه تعبير عجيبى؟از يكك سو ساحرش مى خوانندءو از سوى ديكّر براى رفع بلا دست به دامنش مى زنندإو از سوى سوم به او 


وعده قبول هدايت مى دهند! و عدم تناسب اين امور سه كانه در ظاهر با يكديكرءسبب تفسيرهاى كوناكونى شده است: 


, 5 كفته: اكن "لمعاو "ذر يننا به معنى "عالم "استءجرا كه در آن زمان و مخصوصا در محيط مصر ساحران را مفحترم مي 


شمرةتلةووابة غتوان 4 اتشستداى .نه انها من لكروستد: 
بعضى احتمال داده اند سحر در اينجا به معنى انجام يكث كار مهم استء 


6١٠:١ ص‎ 


همانكونه كه در تعبيرات روزمره مى كوئيم:فلان كس در كار خود آن قدر ماهر است كويى سحر مى كندا!. 
و كاه كفته اند منظور ساحر در افكار كروهى از مردم است. 
و امثال اين تفسيرها. 


اما كسانى كه با طرز فكر و سخن كفتن جاهلان از خود راضىءو مستكبران مغرور و طاغوتهاى مستبد آشنا باشند.مى دانند 
آنها از ايتكونه تعيرات قدو تقيطن فراواق ذاركداو تعجب تست كه دق اغا زساحرش بخواتتدوسس "سنت بد افش بزتتدةو 


در يايان وعده قبول هدايت مى دهند. 
بنا بر اين ظاهر تعبيرات آيه را بايد حفظ كرد و نيازى به توجيه و تفسيرهاى ديكر به نظر نمى رسد. 


و به هر حال از لحن آنها بيدا بوده كه در عين احساس نياز به موسى ع وعده دروغين به او مى دادند»و حتى به هنكام 
بيجا ركّى و عرض حاجت باز از مركب غرور يياده نمى شدندءبه همين جهت تعبير به "ربكك "(يروردكّارت)و '"بما عهد 
عندك "(به عهدى كه با تو كرده)كردندءو هركز نككفتند يروردكار ماءو وعده اى كه به ما فرمودهءبا اينكه موسى ع به آنها 


صريحا كفته بود من فرستاده يرورد كار عالميانم»نه يرورد كار خودم. 
آرى / سبكك مغزان مغرور هنكامى كه بر اريكه قدرت مى نشينئد جني است من منطقشان وراه ور ستميتيا نه 


*#** ولى به هر حال موسى به خاطر اين تعبيرات نيش دار و موهن هركز دست از هدايت آنها برنداشتءو از خيره سرى آنها 


مايوس و خسته نشدءهم جنان به كار خود ادامه داد بارها دعا كرد تا طوفان بلاها فرونشيند و فرو نشست,اما جنان كه آيه بعد 


مى كويد: "هنككامى كه عذاب رااز آنها بر طرف مى ساختيم آنها بيمانهاى خود 


ص ١١م‏ 


57 57 و به لجاجت و انكار خود ادامه مى دادند'( قَلَمَا كَفنا عَنْهُمُ الْعَذَاتِ إذا هُمْ يَنْكتُونَ ). 


انتها هينه دزسهاى است زنداه و كوا براق مسلمائان و شلت خاطرئى است براق شحخصن سامير صن كه إن لجاحت :و مر سح 
مخالفان هركز خسته نشوند؛ و كرد غبار ياس و نوميدى بر روح و جانشان ننشيند و بدانند:"ركك ركك است اين آب شيرين و 
آب شور"و با استقامت و يايمردى هر جه بيشتر به راه خود ادامه دهندءهمانكونه كه موسى ع و بنى اسرائيل ادامه دادند و 


سرانجام بر فرعونيان بيروز كشتند. 


آنها را ببينند و در عاقبت كار خويش بينديشند. 


ص :١7م‏ 


[سوره الزخرف (67): آيات ١ف‏ تا 82] 


اشاره 

ل !ا ل ]5 0 

ولك فوعوث فى قوم قال قم أ ليبى لى ملك بطدر و لطن لجاز تجرى من متى فل ثبب زوق (١دا‏ أ لم 
ل 


لْذِى هُوَ مَهِينٌ وَ لا يَكادٌ يُبينُ 0 (81) فلؤ لا ألقى عَليِهِ أسْورَةٌ مِنْ ذهب أو جَاءَ م مع الملابكة مُقترنِينَ (*0) فَاسْتحَفٌ قَوْمَهُ فَأْطاعُوَهُ 
ل 1 لا 
نه كاثوا قَؤما فَأسقِينَ (06) فللا آسفرة| قبا بنع فأعْر شامع أَجْمَعِينَ (ده) فجعلاهع ملفا وَ علا لاخِرِينَ (عه) 


نر حجمه: 


١م-فرعون‏ در ميان قوم خود ندا داد و كفت:اى قوم من!آيا حكومت مصر از آن من نيستءو اين نهرها تحت فرمان من جريان 
ندارد؟آيا نمى بينيد؟! 7ه-من از اين مردى كه خانواده و طبقه يستى است و هركز نمى تواند فصيح سحن بكُويد برترم! 1ه- 
الكآر راست مى كويد جرا دستبندهاى طلا به او داده نشده؟إيا اينكه جرا فرشتكان همراه او نيامده اند؟(تا كفتارش را تاييد 
كنند). 


هاو قوم خود را تحميق كرد واز وى اطاعت كردند. 
هه-اما هنكامى كه ما را به خشم آوردند از آنها انتقام كرفتيم و همه را غرق كرديم 
عقو آنها را يبشكامان(در عذاب)و عبرتى براى ديكران قرار داديم. 


ص / 


تفسير: 


كر امير است حرا دسعتد طلا تداره؟] 


منطق موسى از يكك سوءو معجزات كوناكونش از سويى ديكرءو بلاهايى كه بر سر مردم مصر فرود آمد و به بركت دعاى 
موسى ع برطرف شد از سوى سوم تاثير عميقى در محيط كذاشت.ء و افكار توده هاى مردم را نسبت به فرعون متزلزل ساخت و 


اينجا بود كه فرعون با سفسطه بازى و مغلطه كارى مى خواست جلو نفوذ موسى ع را در افكار مردم مصر بككيرد»دست به دامن 
ارزشهاى يستى مى زند كه بر آن محيط حاكم بودءو خود را با اين ارزشها با موسى مقايسه مى كند تا برترى خويش را به 


شوك رساتديجان كه قرآة در اباث موود بعثة مى كريد 


"فرعون در ميان قوم خود ندا داد كه اى قوم من!آيا حكومت سرزمين يهناور مصر از آن من نيست؟و اين نهرهاى عظيم تحت 
ع -- لا لا 7 و 7 لا يم -ه 0 
فرمان من قرار ندارد؟ و از قصر و مزارع و باغهاى من نمى ككذرد؟آيا نمى بيتيد؟ "7 و تادى فِرْعَوْنٌ فى قَوْمِهِ قالَ ليا قَْم أ ليس 


ّ لا. 159 4 ف 2 لله 2 
لى مُلك مِصْرَ وَ هذه الأنهارٌ تخرى مِنْ تختى أ فلا تنِصرُونَ ) (0. 


من مى كُويم؟جشمهاى خود را باز كنيد و درست مطلب را بنكريد. 


و به اين ترتيب فرعون ارزشهاى قلابى را به جشم مردم مصر كشيدءو همانند بت يرستان عصر جاهليت در برابر ييغمبر اسلام 
ص مال و مقام را ارزشهاى 


ص / 


احا الو سي 1ن لسريو ا الجكن اممو بهم بادا رمطاوتو "بان و وت شك اا 


بالقد رشي كقات)ولن اعمال اول جدايد يه كل بح :بسنل 


واقعى انسانى كرفت. 


تعبير به نادى(ندا داد)نشان مى دهد كه فرعون مجلس عظيمى از سرشناسان مملكت تشكيل داد و با صدايى رسا و بلند همه را 
مخاطب ساخته و اين جمله ها را بازكو نمودءيا اينكه دستور داد كه نداى او را به عنوان يكك بخشنامه در سرتاسر كشور 


منعكس كنند. 


تعبير به "انهار "جمع "نهر "با اينكه منظور از آن رود نيل است به خاطر آن است كه اين رود عظيم كه همانند درياى يهناورى 


اح ا وير ” شاخه داشت كه مهمترين آنها "نهر الملكك ""نهر طولون"''نهر دمياط "و "نهر 


تنيس "وذ 


جرا فرعون مخصوصا روى شاخه هاى نيل تكيه مى كند براى اينكه تمام آبادى مصر و ثروت و قدرت و تمدن آنها از نيل 
سرجشمه مى كرفتءلذا فرعون به آن مى نازد و بر موسى فخر مى فروشد! تعبير به" تَجرى مِنْ تَحْتى "به اين معنى نيست كه 
رود نيل از زير قصر من مى كذردءآن كونه كه جمعى از مفسران كفته اندءجرا كه رود نيل از آن عظيم تر بود كه از زير قصر 
فرعون بككذردءا كر منظور از كنار قصر او باشد بسيارى از قصرهاى مصر جنين بودءو غالب آباديها در دو حاشيه اين شط عظيم 
قرار داشت بلكه منظور اين است اين رود تحت فرمان من است و نظام تقسيم آن بر آباديها طبق مقرراتى است كه من اراده مى 


كنم 


2 2 سيس مى افزايد: '"'بدون شكك من از اين فرد كه مقام و نزادى يست دارد» و هركز نمى تواند فصيح سخن بككويد برترم"( 


د 


ص :6 


و به اين ترتيب دو افتخار بز ركك براى خود(حكومت مصر.و مالكيت نيل)و دو نقطه ضعف براى موس ى(فقرءو لكنت زبان)بيان 


كرد 


دن خالى كدهوسدى هركر ذن آن ؤمان لكنث زباق نداشتويعرا كهاخداوتد دعاق او وا ستجاب كرد :وسكي زبائقن راير 
طرف ساختءجرا كه به هنكام بعثت عرضه داشت و الل عَفْسدَهُ مِنْ للطَانى (خداوندا كره را از زبان من بككشا) (طه-07”)و 


ميلنا وعابقى مساب شد و قرآن نن كواهي اذامسته 


نداشتن ثروت فراوان و لباسهاى مجلل و كاخهاى ير زرق و برق كه معمولا از طريق ظلم و ستم بر محرومان حاصل مى شود نه 


تعبير به"مهين "(يست)ممكن است اشاره به طبقات اجتماعى آن زمان باشد كه ثروتمندان واشراف قلدر را طبقه بالاو 
زحمتكشان كم درآمد را طبقه يست مى ينداشتندءو يا اشاره به نزاد موسى باشد كه از بنى اسرائيل بود»و قبطيان فرعونى خود 


را آقا و سرور آنها مى ينداشتند. 

سيس فرعون به دو بهانه ديكر يشضيتث شذه كيك لجرا دستبندهايى از طلا به او داده نشده؟إيا اينكه جرا فرشتكان همراه 
- 4 لاه 2ه 3 8 و : لأس 5 

او نيامده اند تا كفتار او را تصديق كنند"؟!( فلؤ لا ألقَى عَلئِهِ أَسْورَةٌ مِنْ ذهب أؤلغاءَ مَعه الملائكة مُفْثرنِينَ ) (. 


ص :/ 


)١-١‏ جمعى "ام "را در جمله بالا 'منقطعه "و به معنى "بل "كرفته اندءو بعضى آن را"متصله "و مربوط به جمله | فلا تبصرون 
دانسته اندءو در تقدير جنين است:ا فلا تبصرون ام تبصرون انا خير من هذا... 


؟-5١)‏ "مقترنين "به معنى متتابعين يا "متعاضدين "آمده.ءو بعضى كفته اند اقتران در اينجا به معنى تقارن است. 


اكآر خداوند او را رسول خود قرار داده جرا همجون رسولان ديكر به او دستبند طلا نداده و يار و معاونانى براى او قرار نداده 


است؟. 


مى كويند فرعونيان عقيده داشتند كه رؤسا بايد دستبند و كردن بند طلا زينت خود كنندءلذا از اينكه موسى جنين زينت آلاتى 
همراه نداشتء.و بجاى آن لباس يشمينه جويانى در تن كرده بود اظهار تعجب مى كندءو جنين است حال جمعيتى كه معيار 


سنجش شخصيت در نظر آنها طلا و نقره وزينت آلات است. 


اما ييامبران الهى با كناره كيرى از اين مسائل مخصوصا مى خواستند اين ارزشهاى كاذب و دروغين را ابطال كنند»و ارزشهاى 
اصيل انسانى يعنى علم و تقوى و ياكى را جانشين آن سازندءجرا كه تا نظام ارزشى يكك جامعه اصلاح نشود آن جامعه ه ركز 


روى سعادت به خود نخواهد ديد. 


به هر حال اين بهانه فرعون درست شبيه بهانه اى بود كه در جند آيه قبل از قول مشركان مكه نقل شده كه مى كفتند جرا 
قرآن بر يكى از ثروتمندان مكه و طائف نازل نشده؟! بهانه دوم همان بهانه معروفى است كه بسيارى از امم كمراه و سركش 
در برابر ييامبران مطرح مى كردند:كاه مى كفتند:جرا او انسان است و فرشته نيست؟و كاه مى كفتند:اككر انسان است لا اقل جرا 
فرشته اى همراه او نيامده؟ در حالى كه رسولان مبعوث به انسانها بايد از جنس خود آنها باشند تا نيازها و مشكلات و مسائل 


آنها را لمس كنندءو به آن ياسخ كويندءو بتوانند از جنبه عملى الكو و اسوه اى براى آنها باشند (1). 


لازم به يادآورى است كه "اسوره "جمع "سوار"(بر وزن هزار)به معنى دستبند استءخواه از طلا باشد يا نقرهءو اصل آن از وازه 


فارسى "دستواره " 


ص /اا/ 


.))19 در جلد ينجم تفسير نمونه ذيل آيه 4 سوره انعام بحث مشروحى در اين زمينه آمده اس ت(صفحه‎ )١ -١ 


كرفته شده(اساور نيز جمع جمع است). 


*#** در آيه بعد قرآن به نكته لطيفى اشاره مى كندءو آن اينكه:فرعون از واقعيت امر جندان غافل نبودءو به بى اعتبارى اين 
ارزشها كم و بيش توجه داشتء ولى "او قوم خود را تحميق كردءو عقول آنها را سبكك شمرد واز وى اطاعت كردند"! ( 


ماف 8 وو يده 
فاشتخم ٠‏ قَوْمَه فأطاعوة . 


اصولا راه و رسم همه حكومتهاى جبار و فاسد اين است كه براى ادامه خود كامكى بايد مردم را در سطح يائينى از فكر و 
انديشه نككّهدارند»و با انواع وسائل آنها را تحميق كنند»آنها را در يكك حال بيخبرى از واقعيتها فرو برند و ارزشهاى دروغين را 


جانشين ارزشهاى راستين كنندءو دائما آنها را نسبتا به واقعيتها شستشوى مغزى دهند. 


جرا كه بيدار شدن ملتها و آكاهى و رشد فكرى ملتها بزركترين دشمن حكومتهاى خودكامه و شيطانى است كه با تمام قوا با 
آن مبارزه مى كنند! اين شيوه فرعونى يعنى استخفاف عقول با شدت هر جه تمامتر در عصر و زمان ما بر همه جوامع فاسد 
حاكم استءاكر فرعون براى نيل به اين هدف وسائل محدودى در اختيار داشت طاغوتيان امروز با استفاده از وسائل ارتباط 
جمعى» مطبوعاتءفرستنده هاى راديو تلويزيونىءو انواع فيلمهاءو حتى ورزش در شكل انحرافىءو ابداع انواع مدهاى مسخرهءبه 
استخفاف عقول ملتها مى يردازند» تا در بيخبرى كامل فرو روند واز آنها اطاعت كنندءبه همين دليل دانشمندان و متعهدان 
دينى كه خط فكرى و مكتبى انبيا را تداوم مى بخشند وظيفه سنككين در مبارزه با برنامه "استخفاف عقول "بر عهده دارند كه از 


جالب:اينكه آيه قوق رابا ان جمله تكميل و.يايان مى دهد"آنها كروهى 


ص :// 


فاسق بودند'( إِنَّهُمْ كانُوا كَؤما فَاسِقِينَ ). 


اشاره به اينكه اين قوم كمراه اكر فاسق و خارج از اطاعت فرمان خدا و حكم عقل نبودند تسليم جنين تبليغات و ترهاتى نمى 
شدندءو اسباب كمراهى خود را به دست خويش فراهم نمى ساختندءبه همين دليل آنها هركز در اين كمراهى معذور 
نبودند»درست است كه فرعون عقل آنها را دزديد و به طاعت خويش واداشتءولى آنها نيز با "تسليم كوركورانه"موجبات اين 


دزدى را فراهم ساختند. 
آرى آنها فاسقانى بودند كه از فاسقى تبعيت مى كردند. 


د اين بود جنايات فرعون و فرعونيان و مغلطه كاريهايشان در مقابل فرستاده الهى موسى ع اما اكنون ببينيم بعد از آن همه 
وعظ و ارشاد واتمام حجتها از طرق كوناكونءو عدم تسليم آنها در مقابل حقءسرانجام كار آنها به كجا رسيد؟!. 


مى فرمايد:"هنككامى كه ما را با اعمالشان به خشم آوردند از آنها انتقام كرفتيم»و همه را غرق نموديم'!( فَلمَا آسَ هونا | 


0 
5 
- 


خداوند مخصوصا از ميان تمام مجازاتها مجازات غرق را براى آنها اتتخاب نمودءجرا كه تمام عزت و شوكت و افتخار و 
قدرتشان با همان رود عظيم نيل و شاخه هاى بزركك و فراوانش بود كه فرعون از ميان تمام منابع قدرتش روى آن تكيه كرد 
واكتك ا لمن لى للكتدوق وو و01 تعر نعو "سويت ضير إن قدو فيدر أبن برها تيت وردان عن 
نمى باشد"؟!آرى بايد همان جيزى كه مايه حيات و قدرت آنها است عامل فنا و نابودى و كورستانشان كردد تا همكان عبرت 
كيرئد! للق 


ص :9/ 


! -جنان كه شاعر كويد: در سر دارى كه باشدت سردارى هم در سر آن روى كه در سر دارى‎ )١ -١ 


"آسفونا"از ماده"اسئف"هم به معنى"اندوه"آمده وهم "غضب"بلكه به كفته راغب در مفردات كاه به"اندوه توأم با 
غضب "كفته مى شودهءو كاه به هر يكك از اين دو جداكانه»جرا كه حقيقت آن هيجانى درونى است كه انسان را به انتقام 
دعوت مى كندءهر كاه نسبت به زيردستان باشد در شكل غضب ظاهر مى شودءهر كاه نسبت به بالادستان باشد به صورت 
اندوه آشكار مى كرددءلذا وقتى از ابن عباس در باره "حزن "و"غضب "سؤال كردند كفت ريشه هر دو يكى اسث اما لفظ آن 
مختلف است! (0). 


تعضى أذ متسران "آسفونا"ر]نبه مض "سفوا رسلنا"(فرستاد كان ها واميحزون وسمكية ساعشد) سير كرةة اتذهولى اين تفسير 
بعيد به نظر مى رسد و ضرورتى براى جنين خلاف ظاهرى وجود ندارد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه نه حزن و اندوه در باره خداوند مفهومى دارد و نه خشم به آن معنى كه در ميان ما معروف 


لل 2 لظ © 
اراده ثواب اسبت. 


استء.بلكه خشم و غضب خداوند به معنى "اراده مجازات"ءو رضايت او به معنى 


#** در آخرين آيه مورد بحث به عنوان يكك نتيجه كيرى از مجموع اين سخن مى فرمايد:"ما آنها را ييشكامان در عذاب و 
عيرق بزاع سكن اقرز حادق" تقكالاق طلم 23 لخرية 0 


"سلف"در لغت به معنى هر جيز متقدم استءو لذا به نسلهاى بيشين "سلف" و به نسلهاى بعد از آنها "خل ف "اطلاق مى شودءو 


به معاملاتى كه به صورت بيش خريد انجام مى كيرد نيز "سلف"مى كويند جرا كه قيمت آن قبلا برداخته مى شود. 
ص 6١:‏ 


)١ -١‏ مفردات راغب ماده "اسف". 


و"مثل "به سخنى مى كويند كه در ميان مردم به عنوان عبرت رائج و جارى مى شودءو از آنجا كه ماجراى زندكى فرعون و 


فرعونيان و سرنوشت دردناكك آنها درس عبرت ل فق بود دراين آيه به عنوان"مثل "براى اقوام ديكر ياد شده است. 


[سوره الزخرف (67): آيات /اذل تا ]| 


اشاره 

١ 0 ا‎ 

َل صرب إن مزيع اذا قؤفكك يل يَصدُودَ 00 وكأ أ آهل يد آم دوي لكين عتلا بل قز نرم حويوه 
() إن مو إلا عد ع عله و وَحَعَلةُ مكلا ينى إش لا زاثيل (01) و لو ند 0 اه لجعلا بكم ملابكة فى دض يحون (. © و إِنَه 


كار 5 7 56 
ملم شاعو قلا م: تن با وَ إبعُونِ لهذا مِلاطّ مُسَْقِيمٌ (61) وَلايَصْدَكمْ لطا إِنّهُ كم عَدُوٌ بين ف 


ب[ 


قرجمه: 
/اش-و هنكامى كه در باره فرزند مريم مثلى زده شد قوم تواز آن مى خنديدند(و مسخره مى كردند). 


نو كفتند آيا خدايان بهترند يا او؟(مسيحءاكر معبودان ما در دوزخند مسيح نيز در دوزخ است حرا كه معبود واقع شده!)ولى 
آنها اين مثل را جز از طريق 


ص :17 


جدال براى تو نزدند»آنها كروهى كينه توز و يرخاشكرند. 
او فقط بنده اى بود كه ما نعمت به او بخشيديم و نمونه و الككويى براى ؛ بنى اسرائيلش قرار داديم. 
٠و‏ هر كاه بخواهيم بجاى شما در زمين ملائكه اى قرار مى دهيم كه جانشين(شما) كردند. 


١‏ واو سبب آكاهى بر روز قيامت اس ت(نزول عيسى كواه نزديكى رستاخيز است)هركز در آن ترديد نكنيد و از من بيروى 
كنيد كه اين راه مستقيم اسستة: 


"#-و شيطان شما را(از راه خدا)باز ندارد كه او دشمن آشكار شما است. 
شان فزول: 


در سيره ابن هشام جنين آمده است:رسول خدا روزى با"وليد بن مغيره" در مسجد نشسته بود "'نضر بن حارث "نيز مد و در 
كنار آنها نشست» كروهى از سران قريش نيز در مجلس بودند ييامبر ص با آنها سخن كفت "نضر "به مقابله برخاستءييامبر 
ا ا ا لمن " نكم وَ' تَعَئِدُونَ بِنْ 
فون الخصة عوك أقد ها لارقون أو كان للزلا بيه : كا عالدوة .. 


"شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد هيزم جهنم خواهيد بود و همككى در آن وارد مى شويدءاكر اينها خدايان بودند هركز وارد 
1 


دوزخ نمى شدندءو همكى در آن جاودانه خواهند بود . 
لا 
ال هنكام ' غود اللفنيق [ عرس" "مك وينة آن جمع بيوست» "ولنن" 1 أعيك 


الاج 


الله "كفت: "تشدر بن حاوث"' 'در مقابل محمد درمانده شد»و ياسخى نداشت بدهد».محمد كمان مى كند ما و همه معبودهايمان 
هيزرم دوزخيم!. 


0 
"عيق الله "كقح ورد دا سو كلق اكر من او را مى ديدم ياسخش را مى دادم 


ص وراد 


ازاو بيرسيد آيا درست است كه همه معبودان با عابدانشان در دوزخند؟اكر جنين است ما فرشتكان را مى يرستيمءو 


مهيوذ "عزير "را و تضاري "ع بن مريم" را(اجه عيبى دارد كه ما با فرشتكان و ييامبرانى جون عزير و مسيح باشيم!). 


اين ياسخ براى "وليد"و كسانى كه در مجلس بودند جالب آمدءو معتقد بودند كه دليل دندان شكنى استءاين سخن را 
خدمت ييامبر ص كفتند» رسول الله فرمود:"آرى هر كس دوست داشته باشد كه معبود واقع شود او هم با عابدانش در دوزخ 


خواهلةحوووةان مت وستاة كر حقيقت شباطين واس بر سعدتد و هر عه را كه شيطاة به انها دسعوز من ذاد . 


م 4 و 2 2 8 > لارء 5 و - 
انها يرد كه اه شريفه(سوره البنافد11)نازل شد" إن الَذِينَ سَبَقَتْ لَهُمْ نا الهلا اواك عا قدو "#"كياتى ك#اوعدة 


نيكى از قبل به آنها داده ايم(بندكان با ايمانى كه هر كز راضى نبودند معبود واقع شوند)از آن دور نككهداشته مى شوند"...و نيز 
ب لا و و ع 2 0 هو 2 ع2 باس 5 
آيه وَ لمَا ضرب ابْنُ مَوْيَمَ مَتَلا إذا قؤمُك مِنْه يَصِدَونَ (آيه مورد بحث)نازل كرديد .)١(‏ 


تفسير: 
اشاره 


كدام معبودان در دوز خند؟ 


اين آيات كه ييرامون مقام عبوديت حضرت مسيحع و نفى كفتار مشركان در باره الوهيت او و بتها سخن مى كويد تكميلى 
اسن براى بحثهابى كه در آيات كذشته بيرامون دعوت موسى و مبارزه او با بت يرستان فرعونى آمدءو هشدارى است به 


مش ركان عصر ييامبر ص و همه مشركان جهان. 


كر جه اين آيات سربسته سخن مى كويدءولى با قرائنى كه در خود آيات و آيات ديككر قرآن وجود دارد محتواى آن على 
رغم تفسيرهاى كونا كُونى كه 


ص رك 


)١ -١‏ سيره ان هشام جلد اول صفحه 280(با كمى تلخيص). 


مفسران ذكر كرده اند ييجيده نيست. 


نخست مى فرمايد:"هنكامى كه در باره فرزند مريم مثلى زده شد قوم تواز آن مى خنديدند و رويكردان مى شدند' وَ لما 


ضرب ابْنُ مَرْيَمَ مَتَلا إذا قَؤْمُك مِنْهُ يَصِدُونَ ) .)١(‏ 


اين مثل جه بوده؟و جه كسى آن را در مورد عيسى بن مريم بيان كرده است؟ اين همان سؤالى است كه در ياسخ آن ميان 
مفسران كفتكو استءو كليد فهم تفسير آيه نيز در آن نهفته استء.ولى دقت ا "مثل "از ناحيه 
مار كاقديوة ةدو كن ارقتاط ياأرقها ينان كد السحهؤيرا نون آآيات بعك من خرانبي :كا صْوَئوة لكك إلا عدي ؟' 'آنها اد ين مثال را فقط 


از روى مجادله بيان كردند". 


ال ا ا ا ا ا يي 
هنكام شنيدن آيه شريفه إِنّكمْ وَ لها َعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ اللو حصَبٌ جَهَنّم :"شما و آنجه را غير از خدا مى يرستيد هيزم دوزخيد" 
بوساح سي سس يه 0 هر ارسي لسوسييت 
ل عه ص و ل وو مس110 سيس : :"كفتند:آيا خدايان ما بهتر است يا مسيح "؟!( 
وَقانُوا أ آلهلا حير أ هو ). 


ص :10 


11 "بسن" ار عاد "فد "زور صوق كدعا مضا رعشن يا كبن داف بوذه باشل اشم ععدارون وقياة كنيد عرد 


صدا راه انداختن است(كه معمولا به هنكام استهزا دست به دست هم مى دهند)(به لسان العرب ماده "صدد"مراجعه شود). 


متكا كداو ودووعى باشدخدايان ما كه از او بالاتر تستيد!. 


لا 
ولى بدان آنها حقيقت را مى دانند"و اين مثل را جز از روى جدال براى تو نزده اند اردور لهم اد 


"بلكه آنها كروهى كينه توز و يرخاشكرند"ءو براى جلوكيرى از حق به باطل متوسل مى شوند( بَلْ هُمْ قَوْمٌ خصِمُونَ ) (0. 


آنها به خوبى مى دانند تنها معبودانى وارد دوزخ مى شوند كه راضى به عبادت عابدان خود بودند»همجون فرعون كه آنها را 
به عبادت خود دعوت مى نمود, نه مانند مسيح ع كه از عمل آنها بيزار بوده و هست. 


عاك رح توا يود الس هر را باو أو زا نى داشتيم "و او را به نبوت و رهبرى خلق مبعوث كرديم 7 إِنْ هُوَ 


عه لا 
إلا عَبِدٌ أَنْعَمْنا عَلَيِه ). 


اويا قمريه والكري براقيس سرافل قرار كاحي "وو عدا بض اف ) 


تولدش از مادر بدون يدر آيتى از آبيات خدا بوذغ؛سخن كفتنش در كاهواره آيت دذيكركو معجزائش هر يكك نشائة بارزىع از 


عظمت خداوند و مقام نبوت أو بود. 


او در تمام عمرش به مقام عبوديت يرورد كار اعتراف داشتءو همه را به عبوديت او دعوت كردءو همانكونه كه خودش مى 
كويد:"ما دام كه در ميان امت بود اجازه انحراف از مسير توحيد به كسى نداد".بلكه خرافه الوهيت مسيح ع يا تثليث را بعد از 


او به وجود آوردند (5). 


ص :84 


)١-١‏ "خصمون"جمع "خصم "ابر وزن فطن)به معنى كسى است كه بسيار خصومت و مجادله مى كند. 

؟- ؟) ذر تفسير آبات فوق احتمالات ديكرىق داده اند كه در مجموع هيجكدام با محتواى آيات ساز كار نيست: ١-بعضى‏ كفته 
اند منظور از"مثلى "كه مشركان زدند اين است كه آنها بعد اززذكر مسيح و سركذشت او در آيات قرآن كفتند محمد زمينه 
سازى مى كند كه ما را به عبوديت خود دعوت كند! قرآن در مقام دفاع از بيامبر(ص)مى كويد:نه مسيح مدعى الوهيت بود و 
لاك رده رودا بحاي حجر اانه تلز راون رامال انر لكر ارو لد ير ميق لسعلاو ادر 4 01 بوره آل 
عمران در مورد مسيح و آدم كر كرذه آنا كدمن ذرمايدة "إنَ مكل عبس عِنْدَ الله كمئلٍ 51م حَلَقَهُ ين لاب ثم كان أ 0 
فيكونٌ ":مثل عيسى نزد خداوند همجون آدم است كه او رااز خاك آفريد»سيس فرمود موجود باشءو او موجود شد" (اكر 
عيسى بدون يدر متولد شد جاى تعجب نيست آدم بدون يدر ومادر به فرمان خدا از خاكك تولد يافت). “-بعضى د يكر 
احتمال داده اند كه منظور از"مثل "كفتار مش ركان بود كه مى كفتند وقتى مسيحيان حضرت مسيح را يرستش كنند معبودان ما 
كه از او برترند جرا لايق يرستش نباشند؟. ولى توجه در خصوصياتى كه در آيات فوق مطرح شده نشان مى دهد كه هيجيكك 
ازاين تفسيرهاى سه كانه درست نيست زيرا آيات به خوبى نشان مى دهد كه اولا مثل از ناحيه مش ركان بودهءثانيا مطلبى بوده 
است جنجال برانكيزءو از نظر آنها خنده دارءثالثا جيزى بوده كه بر خلاف مقام عبوديت مسيح(ع)بوده استءو رابعا هدف آنها 


را كه جدال بر سر يكك امر دروغين بوده است تامين مى كردءو اين ويزكيها تنها با تفسيرى كه در متن كفتيم سازكار است نه 


با غير آن. 


جالب اينكه در روايات متعددى كه از طريق شيعه و اهل سنت نقل شده مى خوانيم كه ييغمبر به على ع فرمود: 


ان فيك مثلا من عيسىءاحبه قوم فهلكوا فيه»و ابغضه قوم فهلكوا فيه»فقال المنافقون ا ما رضى له مثلا الا عيسىءفنزلت قوله 
لا بو و د 221111 ّ وو 2 - 
تعالى و لمَا ضرت ابْنُ مَرْيَمَ مَثْلا إذا قؤمُك مِنْهُ يَصدُونَ : 


"دن توتشائة افن ان نسى "اسن كروهى أو راادوسقة داشتيد(ى ان جتان 


ص :/4 


غلو كردند كه خدايش خواندند)و به همين جهت هلاءك شدندءو كروهى او را مبغوض داشتند(همجون يهود كه كمر به 
قتلش بستند)آنها نيز هلاكك شدندء (كروهى نيز تو را به مقام الوهيت مى رسانند»و كروهى كمر بر عداوتت مى بندند و هر دو 
دووغى خواهند يؤة)هتكامي كه متافقان ابى سكن را شتيدتد ازروع اسههرا كفسد: ايا مثال ديكرى براى او جر عسي يبدا 
كرمدو اين سكا رود قوق ناول عدو نكا ع رت رالو اي" 


آنجه در بالا كفتيم متن روايتى است كه حافظ "ابو بكر بن مردويه"از علماى معروف اهل سنت در كتاب "مناقب "(طبق نقل 
كشف الغمه صفحه 48) آورده است. 

همين مضمون رابا تفاوت مرق "مير يجين صالح كشفى ترمذى "در "مناقب مرتضوى "أوردة: 

جمعى ديكر از دانشمندان اهل سنت و علماى بزركك شيعه در كتابهاى متعددى اين ماجرا را كاه بدون ذكر آيه فوق.و كاه با 


ذكر آيه نقل كرده اند .)١(‏ 


قرائن موجود در آيات نشان مى دهد كه اين حديث معروف از قبيل تطبيق است نه شان نزولءو به تعبير ديكر شان نزول آيه 
همان داستان عيسى و كفتكوى مش ركان عرب و بتهاى آنها استءاما جون ماجرايى شبيه آن براى على ع بعد از آن كفتار 
تاريخى بيغمبر ص روى دادءييامبر ص اين آيه را در اينجا تلاوت فرمود كه اين ماجرا از جهات مختلفى همانند مصداق آن 


بود. 


*#** در آيه بعد براى اينكه توهم نكنند خدا نيازى به عبوديت و بندكى آنها دارد كه اصرار بر ايمانشان مى كند مى 


فرمايد:"اكر ما بخواهيم بجاى شما 
ص :1/8 


)١-١‏ براى اطلا-ع بيشتر به كتاب "احقاق الحق "جلد ٠‏ صفحه 98" به بعدءو تفسير "نور الثقلين جلد ٠‏ صفحه 204 به بعد و 


تفسير "مجمع البيان "ذيل آيات مورد بحث مراجعه فرمائيد. 


ال #2 5 كا - 0 لا سََء مه ااه اام 
فرشتكانى در زمين قرار مى دهيم كه جانشين شما باشند "( و لَؤ نَشَاءٌ لَجَعَلْنا مِنْكم ملائكة فى الأؤْض يَحْلْقُونَ ). 
فرشتكانى كه سر بن قرمان عق دارتدهو جر اطاغت و يد كن او كار را ثمى شتاستل. 


جمعى از مفسران تفسير ديكرى براى آيه بركزيده اند كه بر طبق آن مفهوم آيه جنين است"اكر ما بخواهيم فرزندان شما را 
فرشتكانى قرار مى دهيم كه جانشين شما در زمين كردند". 


بنا بر اين تعجب نكنيد كه مسيح بدون يدر متولد كردد خداوند حتى قادر است فرشته را كه نوع جداكانه اى است از انسان 
بيافريند .)١(‏ 


وان آنجا كه تولد فرشكه از انسان جتدان متاسب به نظر ثمى وسد بعضى از مفسران بورك آن راءبه تولد فرشته صنتان تفسير 
كرده اندءو كفته اند منظور اين است تعجب نكنيد بنده اى همجون مسيح قدرت بر زنده كردن مردكان و شفاى بيماران به 
فرمان خدا داشته باشد و در عين حال بنده اى مخلص و مطيع فرمان او باشد»خدا مى تواند از فرزندان شما كسانى را بيافريند 
كه تمام خلق و خوى فرشتكان را داشته باشند (5). 

ولى تفسير اول از همه با ظاهر آيه سا زكارتر است.و اين تفسيرها بعيد به نظر مى رسد (*). 

ص :14 

)١ -١‏ تفسير اول را "طبرسى "در "مجمع البيان "و "شيخ طوسى "در"تبيان"و"ابو الفتوح رازى "و بعضى ديكر ب ركزيده اند.اما 
تفسير دوم را قرطبى و فخر رازى و آلوسى در روح المعانى و زمخشرى در كشاف و مراغى به عنوان تنها معنى آيه يا يكى از 
دو معنى آيه نقل كرده اند. 

؟--7) "الميزان"ذيل آيه مورد بحث. 


*- ”) مطابق تفسير اول "من "براى "بدليت"استءو بنا بر تفسير دوم و سوم من "نشويه '"'مى باشد. 


آيه بعد اشاره به يكى ديكر از وي كيهاى حضرت مسيح ع است مى فرمايد: 
1 أ _-ه ين حبق 7 71 ادر وو 2 7 لا 9 
او(اعيسى)سبب 1[ كاهى بر روز قيامت است ( و إنه لعلمٌ للسَاعَهِ ). 


يا ازاين جهت كه تولد او بدون يدر دليلى است بر قدرت بى يايان خداوند كه مساله زندكى بعد از مركك در يرتو آن حل 


مى شود. 


وياازاين نظر كه نزول حضرت مسيحع از آسمان طبق روايات متعدد اسلامى در آخر زمان صورت مى كيرد و دليل بر 
نزديكك شدن قيام قيامت است. 

: 
جابر بن عبد الله مى كويد:از ييامبر شنيدم كه مى فرمود: 

ل 

ينزل عيسى بن مريم فيقول اميرهم تعال صل بناءفيقول:لاءان بعضكم على بعض امراء تكرمه من الله لهذه الامه: ''حضرت عيسى 
نازل مى شود و امير مسلمانان(منظور از اين امير حضرت مهدى(عج)است به طورى كه از احاديث ديكر استفاده مى شود) مى 
كويد:بيا تا با تو نماز بكذاريم»مى كويد:نه بعضى از شما امام و امير بعض ديكريد و اين احترامى است كه خدا براى اين امت 
قائل شده(سيس مسيح به مهدى اقتدا مى كند) (1). 


در حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم كه فرمود: 


كيف انتم اذا نزل فيكم ابن مريم و امامكم منكم "جكونه خواهيد بود هنكامى كه فرزند مريم در ميان شما نازل شود در حالى 
كه امام شما از خود شما است" (1). 
به هر حال اطلاق كلمه "علم "بر حضرت مسيح يكك نوع تاكيد و مبالغه استءاشاره به اينكه نزول او حتما از نشانه هاى رستاخيز 


است. 


اين احتمال نيز داده شده است كه مرجع ضمير در"انه "به "قرآن"بازكردد كه بر طبق آن معنى آيه جنين مى شود:نزول قرآن به 
خاطر اينكه آخرين كتب 


٠٠١: ص‎ 


)او حدية را"مجمع البيان "از "صحيح مسلم "ذيل آيات مورد بحث نقل كرده است. 
؟-0) "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث.و تفسير "روح المعانى ''جلد ١0‏ صفحه 88. 


آسمانى است دليلى بر نزديكى رستاخيز استءو از قيام قيامت خبر مى دهد. 
ولى محتواى آيات قبل و بعد كه در باره عيسى است تفسير اول را تقويت مى كند. 


ل ل ل 0 "وهركر شكك واترديك از ناحيه آن به خود 
راه ندهيد" كلا تَتونٌ با ). 


نه از نظر عقيدهءو نه از نظر عمل همجون غافلان از قيامت رفتار نكنيد. 


5 
"وال من .ييرؤى كنيد كه ابراه .مستقيم ات "(وَ اتَبعُونِ هذا لاط مُسْتَقِيمَ ). 
جه راهى از اين مستقيمتر كه شما رااز آينده خطرناكى كه در بيش داريد با خبر مى سازدءو راه نجات از خطرات را در روز 
بعث به شما نشان مى دهد؟ 2# 2 ول قط ميخ ر اهل يوش ناكما را دي اسل مضق اكودا رد يعوا انار 'شيطان 


زر ا ا 0 0 ا 
لمان نه كم عَدُوٌ بين 0 


او عداوت و دشمنى خود را از روز نخست يكك بار به هنكام وسوسه يدر و مادرتان آدم و حوا و اخراج آنها از بهشت نشان 
دادءو بار ديكر به هنكامى كه سوكند ياد نمود كه همه فرزندان آدم جز'مخلصين "را كمراه خواهد ساخت, حككونه در برابر 
ل ل 


مداومش شما را از راه حق باز دارد؟! *« 00000 


٠١١: ص‎ 


[سوره الزخرف (7©): آيات 21 تا 4م] 
اشاره 


لا لا 
لا لادعر. 7 َس 
َ لما لاه عبس بالياتٍ فال قَذ سكم بالجكمه و تن كم بض الى تَنْتَِفُوَ في اتقو الله وَ أَطِيعُونِ (8) إِنَّ الل هُوَ رَبَى 


دلا 5 عي م 1] لا 
وَ ربكم فَاغِْدُوه ذا صِلااطّ مُْتَقِيمْ (26) فَاحْمَلََ اْأَخْرَابٌ مِن بَينِهغ فَوَيْل لِلَذِينَ ظََمُوا مِنْ عَذَابِ يَؤم أليم (مع) 
ترجمه: 


“«#-هنكامى كه عيسى با دلائل روشن به سراغ آنها آمد كفت من براى شما حكمت آورده ام و آمده ام تا ياره اى از امورى 
را كه در آن اختلاف داريد تبيين كنم»تقواى الهى يبشه كنيد و از من اطاعت نمائيد. 


عاعضيناولك زرورة كان فق بو يروره كان شماشة ةاووا برسعين كنيد كداواه رابك عميز اسث. 


مع-ولى كروه هايى از ميان آنها ظهور كردند كه(در باره مسيح)اختللاف نمودند(و بعضى او را خدا ينداشتند)واى بر آنها كه 
ستم كردند از عذاب روز دردناك. 


٠١7: ص‎ 


آنها كه در باره مسيح غلو كردند 
در آيات كذشته به كوشه اى از ويزكيهاى زندكى حضرت مسيح ع اشاره شدءو آيات بحث آن را ادامه مى دهدءو مخصوصا 
روى دعوت حضرت مسيح به توحيد خالص و نفى هر كونه شركك تكيه مى كند. 


لكست سق فرمابد: "مكاي كدعبي باد دست داهن ينات (محجراشا و آياثت الى ات اين بزاغ شما حكهة أورده 

لا نادم م 
وو اماه الا ومن مرو را كد دن[ يوسم لاقت دارو براق كما لبور كنم ل عيسلا عِيسل بالْبيّناتِ قال قَذْ جتتكم 
ِالْحِكمهِ دين لك يفف الذى تثرة و 


اين رقب سرمايه عسي "ببنات '" يعنى آبات الهى وفعجرات يوه كه ال يكك سو حقائيك اويرا تبييق من كرىهو ا سو ديكر 


حقايق مربوط به مبدأ و معاد و نيازهاى زندكى بشر را. 


دراين عبارت حضرت مسيح ع محتواى دعوت خود را"حكمت "توصيف مى كندءو مى دانيم ريشه اصلى "حكمت "به 
معنى "جل و كيرى كردن از جيزى به منظور اصلاح آن"استء.و سيس به تمام عقائد حقءو برنامه هاى صحيح زندكى كه انسان 
رااز هر كونه انحراف در ايمان و عمل بازمى داردءو به تهذيب نفس و اخلاق او مى يردازد»اطلاق شده استءو به اين ترتيب 
حكمت در اينجا معنى وسيعى دارد كه هم "حكمت علمى "را مى كيرد و"هم حكمت عملى"را. 


اين حكمت علاوه بر اينها هدف ديكرى نيز به دنبال دارد و آن بر طرف ساختن اختلافاتى است كه وجود آنها نظام جامعه را 


به هم مى ريزدءو مردم را سركردان و بيجاره مى كندءو لذا حضرت مسيح در متن سخنانش روى اين مساله تكيه مى نمايد. 
در اينجا سؤالى مطرح است كه غالب مفسران نيز به آن توجه كرده اند 
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و آن اينكه جرا مى كويد:آمده ام كه بعضى از امورى را كه در آن اختلاف داريد تبيين كنمءجرا همه آن را تبيين نمى كند؟!. 
ازاين سؤال جوابهاى متعددى داده شده كه از همه مناسبتر اين است: 


اختلافاتى كه مردم دارند دو كونه است:بخشهايى است كه در سرنوشت آنها از نظر اعتقاد و عملءو از نظر فرد و جامعه مؤثر 
امع ودر حال كه شقن ذركر اعسلافاتق امت دن اموارى كدهر كر سرئوشت :ناز نسة:ماشد نظرات مختلفى كه در باره 
مدايكن متظاومه مسن و اسماتهاءو يكو نكي افلاك و ستاركانء و ماهيت روح آدمىءو حقيقت حيات و مانند اينها. 


روشق اسك اتبياء ماموزيت دازقد كةنبه اختلاقات در بحن اول ال طريق تببيق واقعيتها بابان ذهتدءولى هر كر مامون تيستيد كه 


هر كونه اختلافى را هر جند تاثيرى در سرنوشت آدمى نداشته باشد يايان دهند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تبيين ياره اى از اختلافات نتيجه وغايت دعوت انبياء است يعنى آنها سرانجام موفق مى شوند 
ياره اى از اختلافات را حل كنندءولى حل همه اختلافات در دنيا امكان يذير نيست.و به همين دليل در آيات متعددى از قرآن 
مجيد يكى از وي زكيهاى قيامت را يايان كرفتن تمام اختلافات بيان مى كند.در آيه 97- نحل مى خوانيم: وَ لَوَييئَنّ لكم يَوْمَ 


الام ذا كثقع فيد تتكلفوق :"به طون مسلم در .روز قيامت انبعه زا در آن اغغلاق داشفيد براي شما تبيين مى كند"(عمين معن 


در آيات وه آل عمران-58 مائده-8م١‏ انعام ةا حجءو غير آن آمده است) ,)١(‏ 
ص ١٠١:‏ 


)١-1‏ بكسن دك ال عقر ]ان كع اند كه" بعش "دن اننا يدم "كل "انها وباي نانرق تكلدرة فد امات 
موصوف به صفت استءو يا اينكه اين تعبير اشاره به آن است كه من تنها امور دين را براى شما تبيين مى كنمءنه اختلافهايتان 
را در امر دنياءولى هيجيك از اين تفسيرها قابل توجه نيست. 


و در يايان آيه مى افزايد:"اكنون كه جنين است و محتواى دغوك مق ابن اسق كقواى الو كه كتينة ع هرا اتلافك مكيل"( 
فَانَّقُوا الله وَ أطِيعُون ). 


د ا . يج . 596 5 0 7 حَ ل 5 1 : - 
#** سيس براى اينكه هر كونه ابهامى را در زمينه عبوديت خود بر طرف سازد مى كويد: به طور قطع خداوند يرورد كار من 
ف روود كان شما ابيك "( إن الله هَوَ رَبَى وَ رَبُكُمْ . 


قابل توجه اينكه كلمه "رب"را دو بار در اين آيه تكرار مى كند»يكك بار در مورد خودءو يكك بار در مورد مردمءتا روشن 


سازد من و شما يكسانيم»و يرورد كار شما و من يكى است. 

من نيز در تمام وجود و هستيم همانند شما نيازمند به خالق و مدبرى هستمء او مالك من و راهنماى من است. 
ف يراق خاكبة يشم اقافدامى كدده "اكنون كه كين اسك اووابرسكقن كيد"( فاغيدوة ). 

جرا كه غير او لايق يرستش نيست.همه مربوبند واو رب استءو همه ممل وكند واو مالكك. 


2 لا 
اهيفن هوورا بالصيلة مركرى كيد عند احاف فهو يوان الررزائن انهم كريد" بن اسك قبا ملنسوقي 1ن 


صلاط مُسْتَقِيمْ ) (0. 


آرى راه راست همان راه عبوديت و بندكى يروردكار استء.راهى است كه انحراق و اعوجاج در آن نيست.همانكونه كه در 


5 5 2 لا 0 5 
آبه 21 سوره يس آمده است: و أَنِ اعبدُونى هذا صِلِاط مُْمَِيمْ :"آيا با شما عهد تكردم كه مرا برستش كنيد 


١٠١6: ص‎ 


)١-١‏ نظير همين آيه با مختصر تفاوتى در سوره مريم آيه #"اء.و سوره انعام آيه ١‏ آمده استءو تكرار اين معنى تاكيدى 


است بر اين حقيقت كه عيسى در مورد عبوديت خود به همه آنها اتمام حجت كرد. 


اين است راه مستقيم . 


#** اما عجب اينكه با اينهمه تاكيدات باز هم "در ميان كروه هاى زيادى كه بعد از عيسى ع بيدا شدند احزابى ظهور كردند 
كه در باره عيسى اختلاف داشتند" ( فَاخْتَلقَ اعبات مِنْ بَتِنهم ) .)١(‏ 


بعضى أو راخدا من يت داششد كه به زهين تاؤل شده! بعضى د يكر فرؤئل خذابشن مى ختواندثلد. 
بعضى او را يكى از اقنومهاى سه كانه(سه ذات مقدس اب و ابن و روح القدس)مى دانستند. 


تنها كروهى كه در اقليت بودند او را بنده خدا و فرستاده او مى شمردند» ولى سرانجام عقيده اكثريت غالب شد و مساله تثليث 


و خدايان سه كانه جهان مسيحيت را فرا كرفت. 
در اين زمينه حديث تاريخى جالبى نقل كرده كه در جلد سيزدهم صفحه ٠اذيل‏ آيه ©" سوره مريم آورده ايم. 


اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه اختلاف تنها در ميان مسيحيان نبودءبلكه در ميان يهود و ييروان مسيح در مورد او 
اختلا.ف دركرفت.يبروانش در باره او غلو كردند و او را به مقام الوهيت رساندنددر حالى كه دشمنانش او و مادرش مريم 
ياكدامن را به بدترين اتهامات متهم ساختندءو اينكونه است راه و رسم جاهلان»كروهى در افراطند»و كروهى در تفريطءو يا به 


كفته امير مؤمنان على ع بعضى "محب غال "هستند و بعضى "مبغض قال "آنجا كه فرمود: 
هلكك فى رجلان محب غال و مبغض قال:"دو كروه در باره من هلاكك شدند 


٠١2: ص‎ 


)١-١‏ ضمير در"بينهم "به كسانى بازمى كردد كه مسيح(ع)آنها را در آيه قبل مخاطب ساخته و به عبوديت خداوند دعوت 


كرده اسيت: 


دوستان غلو كتنده كه مرا ندا ب ذاشتتدوو دشمتان تهمت زثئده كه نسبتهاى ثاروا به مخ دادند"! 23 
و جه شباهت دارد حالات اين دو بزركوار! در يايان آيه آنها را به عذاب دردناكك روز قيامت تهديد كرده.مى فرمايد: 


"واى بر كسانى كه ستم كردندءو از صراط مستقيم منحرف شدندءواى بر آنها ازعذاب زو ذوةنا كك" ( وتل للشو لقو اه 
ل 

عَذَاب يَوْم أليم ) (5). 

آرى روز قيامت روز دردناكى استء»طول حسابش دردناكك.عذاب و مجازاتش دردناكك»حسرت و اندوهش دردناكك.رسوايى 


وفذ فضصبحتسش نيز دردناكك است. 


.1١7 "نهج البلاغه "كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


؟- ؟7) توجه داشته باشيد كه "اليم '"صفت براى "يوم "است نه براى "عذاب". 


[سوره الزخرف (59): آيات عي قا ؤ2] 


اشاره 

00 ا 0 

هَل يَنْظْرُونَ ! الشاعة أن كَأيهُمْ :: به وَ مع لا يفون (62 الأخلاه مذ بَْضهُخ إيفض عَدُوٌ إل لْمقِينَ 00000 اد لا حو 
دع اه لاع لا 

عَاهِ م ليو وَ لا أَنم تَحْرّئُونَ (08) لَّذِينَ آمتُوا بألجاتنا وَ كانُوا مُسْلِمِينَ (8) 


#ع-آنها جه انتظارى مى كشند؟جز اينكه قيامت ناكهان به سراغ آنها آيد در حالى كه خبر ندارند. 
لاقسدوستان در ان ووز دشمن مكديكرتك مكر يرهيز كاران. 

#عاق ابد كاق من اامرواق له #رسى ير شماست و لها اندوسكين من شويك. 

9آنها كه به آيات ما ايمان آوردند و تسليم بودند. 

قفسير: 

اشاره 


در انتظار جه هستيد؟جز عذاب آخرت؟ 


نخست مى فرمايد:"اينها جه جيزى را لكاو تتح ارم ناكهان قيامت به سراغ آنها آيد در حالى كه متوجه نيستند"؟! 


وق واقة .وى اك اللا ور 0 
( هل يَنْظَرُونَ إلا السَاعَهَ أَنْ تَأْتِِهُمْ بَعْنَهَ وَ هُمْ لا يَسْعْرُونَ ). 


١٠١8: ص‎ 


اين سؤال كه به صورت استفهام انكارى طرح شده در حقيقت بيان حال واقعى اينككُونه افراد است.مثل اينكه در مقام مذمت 
فردى كه كوش به نصيحت هيج ناصح مشفقى فرا نمى دهد و عوامل نابودى خود را به دست خويش فراهم مى سازد مى 
كوئيم:او تنها در انتظار مركك خويش امنك|مظوز از "سافة "دو اين ا هفانك سيار ديك از اباتك قرا نووز قيناعت 
استءجرا كه حوادث آن به سرعت تحقق مى يابد»و كويى همه در يكك ساعت رخ مى دهد. 

البته اين كلمه كاهى به معنى لحظه يايان دنيا نيز آمده استءو از آنجا كه اين دو فاصله زيادى با هم ندارند ممكن است اين 


تعبير هر دو مرحله را شامل شود. 


به هر حال قيام قيامت كه با يايان كرفتن ناكهانى دنيا شروع مى شود به دو وصف در آيه فوق توصيف شده است نخست 


ممكن است جيزى ناكهانى رخ دهد ولى قبلا انتظار آن راداشته باشيم و براى مقابله با مشكلات آن آماده شويمءاما بدبختى 
آنجاست كه حادثه فوق العاده سخت و كويئنده اى به طور ناكهانى واقع شود و مااز آن به كلى غافل باشيم. 


حال مجرمان درست اينكونه استءجنان غافلكير مى شوند كه طبق بعضى از روايات از بيغمبر كرامى اسلام ص: 


5 اروف بحو كا لا ترا وكرة 2 لا 
تقوم الساعه و الرجلا-ن يحلبان النعجه و الرجلا-ن يطويان الثوب .ثم قرأ(ص): هل يَنْظرُونَ إلا السَاعَهَ أن تَأتِيَهُم بَعْنَهَ وَ هُمْ لا 


و 


يشعرّون : 


فرمود:"قيامت به طور ناكهانى رخ مى دهد در حالى كه(هر كس به كار زندكى خويش مشغول است)مردانى مشغول دوشيدن 


كوسفندانندءو مردان ديكرى مشغول كستردن يارجه(و كفتكو براى خريد و فروش)سيس حضرت آيه فوق 


٠١9: ص‎ 


- عه 


8 56 رف نرم اه ع الل ري عه جعياف ع وفد ار قن مراف © 2 
را تلاوت فرمود هَل يَنْظرُون إلا الساعَهَ أن تَاتِيَهُم بَعْتَهُ وَ هَم لا يَسْعَرُون .)١(‏ 


وجه دردناك است كه انسان در برابر جنين رخدادى كه هيج راه بازكشت ندارد اينجنين غافلكير كردد و بدون هيجكونه 


آمادكّى در امواج آن فرو رود. 


سيس از حالت دوستانى كه در مسير كناه وفسادءو يا زرق دبول رديت مودت به هم مى دهند بيرده برداشته مى 
كويد:"همه دوستان در آن روز دشمن يكديكرند مكر برهي زكاران"!( الأَخِلاءُ يَوْمَئِذٍ بَعْضهُمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمَنَقِينَ ) (1). 


اين آيه كه توصيفى از صحنه هاى قيامت است به خوبى نشان مى دهد كه منظور از "'ساعت"در آيه قبل نيز روز رستاخيز 


استءروز از هم كسستن بيوندهاى دوستىءمككر ييوندهايى كه براى خدا و به نام خدا برقرار شده است. 


تبديل شدن اينككونه دوستيها به عداوت در آن روز طبيعى است.جرا كه هر كدام از آنها ديكرى را عامل بدبختى و بيجاركى 
خود مى شمرد:تو بودى كه اين راه را به من نشان دادى و مرا به سوى آن دعوت كردىءتو بودى كه دنيا را در نظر من زينت 
دادى و مرا به آن تشويق نمودىءآرى تو بودى كه مرا غرق غفلت و غرور ساختى واز سرنوشتم بيخبر كردىءهر يكك از آنها 
به ديكرى اينكونه مطالب را مى كويد. 


قبا رهن كاراقد كهييوثد دوستى آنها جاودانى استءجرا كه بر محور ارزشهاى جاودانى دور مى زندءو نتايج يربارش در 


قيامت آشكارتر مى شود و آن 
ص ١٠١:‏ 


.65 تفسير "روح البيان '"'جلد ه؟ صفحه‎ 0-١ 
"اخلاء "جمع "خليل "از ماده "خله "به معنى مودت و دوستى استءو ريشه اصلى آن"خلل "ابر وزن شرف)به معنى فاصله‎ )1 -١ 


ميان دو جسم استءو از آنجا كه محبت و دوستى كُويى در لابلاى قلب انسان نفوذ مى كند اين وازه در آن به كار رفته است. 


را استحكام بيشترى مى بخشد. 


طبيعى است كه دوستان در امور زندكى كمكك يكديكرند اككر دوستى بر اساس شر و فساد باشد شريكك در جرم يكديكرند»و 
اكر بر اساس خير و صلاح باشد شريكك در ياداش يكديكر مى باشندءبنا بر اين جاى تعجب نيست كه دوستى از قسم اول در 


آنجا تبديل به دشمنى كرددءو از قسم دوم به دوستى محكمتر. 


امام صادق ع مى فرمايد: 
الا كل خله كانت فى الدنيا فى غير الله عز و جل فانها تصير عداوه يوم القيامه :"بدانيد هر دوستى كه در دنيا براى خاطر خدا 


نباشد دو قياسك تبديل به عداوت و:وشهى هى شود" 433 آيه يعد در حقيقت تفسيرى اسث براق اوضات و حالات "متقيق "و 
بيانى است از سرنوشت يرافتخار آنها. 

در آن روز خداوند به آنها مى كويد:"اى بندكان من!امروز نه ترسى بر شما استءو نه غم و اندوهى عراديةه واقك ”1 طِبَادٍ 
لا خؤف ع عَليِكمُ اليَوْمَ وَ لا أَنتَمْ تَخْرَّنُونَ ). 

جه ييام جالبى؟!ييامى بدون واسطه از سوى خداوندءييامى كه با بهترين توصيفها آغاز مى شودءاى بندكان خدا!ييامى كه 
يسريم كرات السانرا در آن روز يرنكرانى زائل مى كندءبيامى كه هر كونه غم و اندوه از كذشته رااز دل مى زدايد.آرى 
اين ييام داراى جهار مزيت بالا است. 


*#** در آخرين آيه مورد بحث اين بزهيز كاراث وحند كان كراهى رابا دو جمله ذيكر تشخصض ثز ساون فرمايد:"همانها 


عه - لك شرو لا و 
كه به آيات ما ايمان آوردند و در برابر فرمان و دستور ما تسليم بودند 7 الَذِينَ آمَنُوا الحاو كاتوا فلي ) 


ضِن +11! 


)١ -١‏ تفسير "على بن ابراهيم "طبق نقل "نور الثقلين "جلد ‏ صفحه ؟217. 


در حقيقت دو جمله فوق تعريف كويايى از اعتقاد وعمل آنها استء"ايمان" مبانى استوار اعتقادى آنها را روشن مى 


سازدءو' اسلام ''تسليمشان را در عمل در برابر فرمان حق و اجراء دستورات او. 
م6 نسم براير فرمان حق و اجراء دستو 


[سوره الزخرف (51): آيات /١‏ تا "ا/ا] 
اشاره 


شر أل أن و راجح ميوت 8١١‏ لات عفهم بي لكاب من ذقب و أغقاب و ذلا 7 تذتهء الأ و تلد أي و 
0 لا 7 

أَكُمْ فيها خالِدُونَ )/١(‏ وَ بلك الْجنّه الى أور تم ولا لماكت ساون نَ (0/1 لكم فيا فيا تاكهة كثيرة م مني تَأكلُونَ (0*/) 

ترجمه: 


١-(به‏ آنها خطاب مى شود)وارد بهشت شويد شما و همسرانتان در نهايت شادمانى. 


الا-ظرفها(ى غذا)و جامها(ى شراب طهور)از طلا كرداكرد آنها مى كردانند»و در آن(بهشت)آنجه دل مى خواهد و جشم از 


آن لذت مى برد وجود دارد»و شما در آن هميشه خواهيد ماند. 

الاحاين بهشتى است كه شما وارث آن مى شويد به خاطر اعمالى كه انجام مى داديد. 
“الا-براى شما در آن ميوه هاى فراوان است كه از آن تناول مى كنيد. 

تفسير: 


آنجه دل بخواهد و جشم از ديدنش لذت برد... 


اين آيات ياداش بندكان خالص خدا و مؤمئان صالحى را كه در آيات قبل توصيف آنها به ميان آمده بود بيان مى كندءو 


بهشت جاويدان را با هفت نعمت ارزنده به آنها نويد مى دهد. 


١١7١: ص‎ 


نخست مى فرمايد:از سوى خداوند بزركك و منان به آنها خطاب مى شود "وارد بهشت شويد" أَدْخُلُوا الْجَنّهَ). 


به اين ترتبب يذيرايى كننده واقعى از آنها خدا اسث كه از ميهمانان خودش دعوت كرده مى كويد:بفرمائيد و وارد بهشت 


شويد! سيس به نخستين نعمت اشاره كرده؛مى افزايد "شما و همسرانتان" ( أَنتم وَ زراك 0 


روشن است بودن در كنار همسران با ايمان و مهربان هم براى مردان لذت بخش است و هم براى زنانشان كه اككر در اندوه دنيا 


شريكك بودند در شادى آخرت نيز شريكك باشند. 


بعضى ازواج را در اينجا به معنى همرديفان و دوستان و نزديكان تفسير كرده اند كه اكر آنهم باشد خود نعمت بزركى 


سيسض اضافه من كتد "همكى غرق سروو و شادى باشيدءآن بئان كه سرون و شاذهانيى كه آثارش دن جهرة هائ شما يرتوافكن 


باشد"( دون . 


"درون" العاف حر" (بروقن فكر)به معنى اثر مطلوب أسث» و كاآه به زينت و آثار شادمانى كه در جهره ظاهر مى شود نيز 
اطلاق شدهءو اكر به "علماء ""احبار"(جمع حبر بر وزن ابر) كفته مى شود به خاطر آثارى است كه از آنها در ميان مجتمعات 


العلماء باقون ما بقى الدهر اعيانهم مفقوده و امثالهم فى القلوب موجوده :"دانشمندان تا يايان جهان زنده اند شخص آنها در 
ميان نيست اما 1 ثارشان در قلبها موجود است" (1). 


١1١: ص‎ 


.157 "نهج البلاغه "كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


و در سومين نعمت مى فرمايد"ظرفهاى غذا و يات شراب طهور از طلا مملو از بهترين غذا و شرابهاى بهشتى به وسيله 
خدمتكاران مخصوص كردا كرد آنها مى كرد انند "7 يُطافٌ عَلَيِهمْ بِصِلظَافٍ مِنْ ذَهَب وَ أكلاب ). 


آنها در بهترين ظروفءو از بهترين غذاءدر نهايت آرامش و آسايش و صفاء و بدون هيج درد سر يذيرايى مى شوند. 


"صحاف "جمع "صحفه "(بر وزن صفحه)در اصل از ماده "صحف " به معنى كستردن كرفته شدهءو در اينجا به معنى ظرفهاى 


بزركك و وسيع است. 
لل لل لل لل 1 .ا 8 ا 8 0١]‏ لالم الال 


كر جه در آيه فوق تنها سخن از ظرفهاى طلا به ميان آمدهءو از غذا و نوشيدنيهاى آن بحثى نشدهءولى بيداست ظرفهاى خالى 
را هرك براى يذيرايى اطراف ميهمانها نمى كردانند. 


در مرحله جهارم و ينجم به دو نعمت ديكر اشاره مى كند كه تمام نعمتهاى مادى و معنوى جهان در آن جمع است مى 


فرمايد:"در بهشت آنجه دل مى خواهد و جشم از آن ايقن ارخ ووو "ديا 0 اكبيد ]ا سيو تلد لعي ): 


نخواهند بود جيرى بر آنجه در اين جمله آمده بيفزايند. 


جه تعبيرى از اين زيباتر و جامعتر؟تعبيرى به كسترد كى عالم هستىء و به وسعت آنجه امروز در ذهن ما مى كنجد يا نمى 


كنجدءتعبيرى كه ما فوق آن تعبيرى نمى توان يافت. 
جالب اينكه مساله خواست دل از لذت جشم جدا بيان شده استءو اين جدايى يرمعنى است: 


قن 30 


آيا از قبيل ذكر خاص بعد از عام است#از اين جهت كه"لذت نظر" اهميت فوق العاذه اى دارد كه از لذات ديكر برتر و بالاتر 
استءيا از اين نظر كه جمله"ما تشتهيه الا-نفس "لذات ذائقه و شامه و سامعه و لامسه را بيان مى كندء ولى جمله تلذ الاعين 


بعضى نيز عقيده دارند كه جمله "ما تشتهيه الانفس "اشاره به تمام لذات جسمانى است.در حالى كه جمله"تلذ الاعين ‏ بيانكر 
لذات روحانى استء جه لذتى در بهشت بالاتر از اينكه انسان با جشم قلب به جمال بى مثال يرورد كار نككاه كند كه يكك لحظه 


آناز تمام نعمتهاى مادى بهشت برتر است. 
بديهى است هر قدر شوق يار بيشتر باشد لذت ديدار بيشتر است. 
سؤال: 


در اينجا سؤالى براى مفسران مطرح شده استءو آن اينكه آيا عموميت و كسترش مفهوم اين آيه دليل براين است كه اكر 
مطالبى را كه در دنيا حرام است در آنجا تقاضا كنند خداوند به آنها مى دهد؟. 


ياسخ:طرح اين سؤال در حقيقت به خاطر عدم توجه به يكك نكته است و آن اينكه محرمات و زشتيها در حقيقت همجون 
غذايى است نامناسب براى روح انسانء»و مسلما روح سالم اشتهاى جنين غذايى نمى كندءو اين ارواح بيمار است كه كاه به 


بيمارانى را مى بينيم كه در هنكام مرض حتى تمايل به خوردن خااكك و يا اشياء ديكرى از اين قبيل بيدا مى كنندءاما به مجرد 
اينكه بيمارى بر طرف شود آن اشتهاى كاذب ساقط مى كرددءآرى بهشتيان هركز تمايل به جنان اعمالى بيدا نخواهند 
كردءجرا كه تمايل و كشش روح نسبت به آنها از ويزكيهاى ارواح بيمار دوزخى است. 


اين سؤال شبيه جيزى است كه در حديث وارد شده است كه يكك اعرابى نزد 


١١8: ص‎ 


ييامبر ص آمد و عرض كرد آيا در بهشت شتر هم يبدا مى شود؟زيرا من بسيار به شتر علاقمندم!. 


كوتاه و يرمعنى مى فرمايد: 
لا 


بأ أغرانى أن اد خلكك الله الجدة اضيث :قري ما اقعيت تشكةدو لذت عييكد]: 


"اى اعرابى ار نخدا ترا وارد بهشت كند آنجه دلت بخواهد و جشمت از ديدنش لذت برد در آنجا خواهى يافت"! .)١(‏ 


و به تعبير ديكر آنجا عالمى است كه انسان كاملا با واقعيتها هماهنكك مى شود و به كفته شاعر: آنجه بينى دلت همان خواهد! 
وآنجه خواهد دلت همان بينى! به هر حال از آنجا كه ارزش نعمت هنككامى است كه جاودانى باشد.در ششمين 


9 5 َع لاله ء 
توصيف. بهشتيان رااز اين نظر آسوده خاطر ساخته»مى فرمايد:"شما جاودانه در آن خواهيد مائد"( و أت فها خالدوة : 
مبادا فكر زوال تعمث خاطر آثها را مكدر سازة واز آيئده نكران كند: 


*** در اينجا براى اينكه روشن شود اينهمه نعمتهاى بهشتم رابه'"بها' مى دهند و به"بهانه '"نمى دهند مى افزايد"اين , بهشت 
1 0 5 : ررس اورهه 5 5 يمرم لا لوه عي ات 
است كه شما وارث آن مى شويد به خاطر اعمالى كه انجام مى داديد"( وَ يَلْك الْجَنَهُ الى أورتكْمَوها بللا كنم تَعْمَلونَ ). 


جالب اينكه از يكك سو مقابله با اعمال را مطرح مى كندءو از سوى ديككر "ارث"را كه معمولا در جايى به كار مى رود كه 
نعمتى بى خون دل و بدون تلاش و زحمت به انسان برسدءاشاره به اينكه اعمال شما يايه اصلى نجات شماست.ولى آنجه 


دريافت مى داريد در مقايسه با اعمالتان آن قدر برترى دارد كه كويى همه را 
ص ١١17:‏ 


"41١ "روح البيان "جلد / صفحه‎ 0-١ 


رايكان از فضل الهى به دست آورده ايد!. 


بعضى نيز اين تعبير را اشاره به همان مطلبى مى دانند كه قبلا كفته ايم كه هر انسانى مسكنى در بهشت و جايكاهى در دوزخ 


دارد»بهشتيان وارث منازل دوزخيان مى شوند» و دوزخيان وارث منازل بهشتيان! اما تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


0 در آخرين و هفتمين نعمت سخن از ميوه هاى بهشتى است كه از بهترين نعمتهاى الهى مى باشد.»مى فرمايل: "براق شما 
م - لا د 00 
دز بيضق يو غاى فرازاق ابيظ كة إن الها شارك كيد" (لكد وها ماكبة ككينا اكلرن ): 


در حقيقت ظرفها و جامها بيانكر انواع غذاها و نوشيدنيها بودءاما ميوه ها خود حساب جداكانه اى دارد كه در آخرين آيه مورد 


بحث به آن اشاره شده اث 


جالب اينكه با تعبير "متها "ايخ حقيقت را نيان فى كند كه ميوه هاى بهشتى آن قدر فراوان است كه شما تنها جزئى از آن را 


در حديثى جنين آمله: 


لا ينزع رجل فى الجنه ثمره من ثمرها الا نبت مثلاها مكانها: "هيج انسانى ميوه اى از درختان بهشتى نمى جيند مكر اينكه دو 
جندان جاى آن مى رويد" .)١(‏ 


.897 تفسير روح البيان جلد / صفحه‎ )١ -١ 


[سوره الزخرف (561): آيات 6/ تا +4] 
اشاره 


لا لا و 
0 0 ون 90ب عع و شع ف يضرت (د: ل افع ولك ثرا ع الاين 080 
ال له نا رَبك قال نكم أكون 0/0/0 قد جتاك بالق وَلكنٌ ترم للحن كارهُونَ )000 أمْ أَبرَمُوا أقرا 
: " 
قَِنَا مُترمُونَ 0/8 أَمْ يَحْسَبونَ أنَا لا د تشم سِرَهُمْ وَ نَعلاهُمْ بَلِا و وَوُسْلنا ديهم بكتبُونَ )0١(‏ 
ترجمه: 
/ا-مجر مان دَق عذاب دوزخ جاودانه مى مانند. 


ها-ه ركز عذاب از آنها تخفيف نمى يابد و آنها در آنجا از همه جيز مايوسند. 


١١95: ص‎ 


ع/ا-ما به آنها ستم نكرديم آنها خود ستمكار بودند. 
لالا-آنها فريادمى كشنداى مالكك دوزخ!آرزو داريم برووه كارت ناوا بميراند(تا آسوده شويم!)مى كوايك:شها در اينجا 


ماندنى هستيد! 4لا-بلكه آنها تصميم محكم بر توطئه كرفتند ما نيز اراده محكمى (در باره آنها)داريم. 


-آنها جنين مى يندارند كه ما اسرار ينهانى و سخنان د ركوشى آنها را نمى شنويم آرى رسولان(و فرشتكان)ما نزد آنها 


0 


لعسيرة 
اشاره 
آوزو داريم بميريم واز عذاب راحت شويم! 


دراين آيات سرنوشت مجرمان و كافران در قيامت تشريح شده تا در مقايسه با سرنوشت شوق انككيزى كه مؤمنان فرمانبردار 


يرورد كار داشتند هر دو بعد مطلب روشنتر كردد. 


ام 0 رن . : 2 واب 1 لحرت اوه عا 0 ال 5 لل الى 
نخست مى فرمايد: مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه خواهند ماند ( إن المُجْرمِينَ فى عاب جَهَنْمَ خالدون ) مجرم از 
ماده "جرم "در اصل به معنى قطع كردن است كه در مورد قطع ميوه از درختءو همجنين قطع خود درختان نيز به كار مى رود 


ولى مسلم است كه در اينجا همه مجرمان را نمى كويدءبلكه مجرمانى كه راه كفر بيش كرفته اند منظور است.به قرينه ذكر 

مساله خلود و عذاب جاودان به قرينه مقابله با مؤمنانى كه در آيات ة خن از آنها بودءو اينكه بعضى از مفسران كفته 
وعداتب تاودال وهم دادر له ا مومانى ز.انات قبل سححن ار بودو انتجة يعصى ار مسر 

*** ولى از آنجا كه ممكن است"عذاب دائم "با كذشت زمان تخفيف يابد» و تدريجا از شدت آن كاسته كردد در آيه بعد 


مى افزايد:"ه ركز عذاب از آنها 


١٠١: ص‎ 


تخفيف نخواهد يافتءو هيجكونه راه نجاتى براى آنان نيستءو آنها از همه جا مايوس خواهند بود "إلا يمر عَنَّهُمْ وَهُمْ فيه 
مُتلسُون ). 


و به اين ترتيب عذاب آنان هم از نظر زمان دائمى استءو هم از نظر شدتءجرا كه "فتور"همانكونه كه راغب مى كويد به 


معنى سكون بعد از حدتءو نرمش بعد از شدتء.و ضعف بعد از قوت است. 


"مبلس "از ماده"ابلاس "در اصل به معنى اندوهى است كه از شدت ناراحتى به انسان دست مى دهدءو از آنجا كه جنين 
اندوهى انسان را به سكوت دعوت مى كند ماده"ابلاس "به معنى سكوت و بازماندن از جواب نيز به كار رفته»و از آنجا كه در 
شذاتك انتختةاسان از ات وه مابوس من "شودةانن ماده دز مؤرة باس اليزدية كاز.وفته اتشعوو امكذارى. اليس به اين نام 


به هر حال در اين دو ايه روى سه نكته تكيه شده:مساله خلود.عدم تخفيف عذاب.و اندوه و ياس مطلق.و جه دردناكك ات 


عذابى كه با اين امور سه كانه آميخته باشد. 


ا ل ار لم ار د 
ساخته اند مى فرمايد: "ما به آنها ستمى نكرده ايم ولى آنها خود ستمكار بوده اند' '( وما لبهم وَلكن كائوا مم الطَالِمِينَ)؛ 


در حقيقت همانكونه كه در آيات بيشين سرجشمه آن همه نعمتهاى بى يايان را اعمال مؤمنان يرهيز كار معرفى كردءدر اينجا 


نيز سرحجشمه اين عذاب جاودان را اعمال خود آنها مى شمرد. 


جه ظلم و ستمى ازا ين بالاتر كه انسان آيات الهى را تكذيب كندءو تيشه 


١١١: ص‎ 


بر ريشه سعادت خود زند" وَ مَنْ أَظْلَمُ من افْترِىَ عَلَى الله الْكذبَ "(سوره صف-00). 


آرى قرآن سرجشمه اصلى همه سعادتها و شقاوتها را خود انسان و اعمال او مى شمرد نه مسائل يندارى كه كروهى براى خود 


درست كرده انك. 


**» سيس به بيان كوشه ديكرى از بيجا ركى آنها يرداخته مى كويد:"آنها فرياد مى كشند كه اى مالكك دوزخ!آرزو داريم 
د - لا 7 - لا وس 
برورة كارت ما زا بميراند تا از اين عذاب دردناك آسوده شويم "!( و نادوا ل اليك ليقض عَلينا رَبك ). 


بااينكه هر كس از مركك مى كريزد و خواهان ادامه حيات است,اما كاهى جنان مصائب بر انسان فشار مى آورد كه از خدا 
تمناى مركك مى كندء وو اين جيزى است كه اككر در دنيا براى بعضى واقع شود در آنجا براى مجرمان جنبه عمومى دارد و 


ا ات دوزخ به آنها ياسخ مى كويد"شما در اينجا ماندنى هستيد "!و نجاتى حتى از طريق مركك وجود ندارد( 
قال إنكة أكون ) (0. 


و عجب اينكه به كفته بعضى از مفسران مالكك دوزخ اين ياسخ را با نهايت بى اعتنايى بعد از هزار سال!به آنها مى كويد»و جه 


ممكن است كفته شود اين جه تقاضايى است كه آنها مى كنند با اينكه يقين دارند مركك و ميرى در كار نيستء.ولى بايد توجه 
داشة كه شكر نه ورعواسنها 


١١١: ص‎ 


)١-١‏ "ماكثون"از ماده مكث در اصل به معنى توقف توأم با انتظار استءو شايد اين تعبير از سوى مالكك دوزخ يكك نوع 
استهزاء است همانطور كه كاه شخص غير مستحق تقاضاى جيزى مى كند مى كوئيم منتظر باش!. 
-١‏ ؟) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحثءالبته بعضى عدد سالهاى فاصله را يكصد سال و جهل سال نيز كفته اندءهر جه 


از يكك انسان بيجاره كه از همه جا قطع اميد كرده طبيعى استءآرى آنها وقتى تمام راههاى نجات را به روى خود مسدود مى 
بينند جنين فريادى از دل برمى كشند! اما جرا آنها خودشان مستقيما تقاضاى مركك از خدا نمى كنند.بلكه به مالكك دوزخ مى 
كويند از يرورد كارت بخواه تا به ما مركك دهد؟براى اينكه آنها در آن روز از خداى خود محجوبندءجنان كه در آيه ١0‏ 
مطففين مى خوانيم كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبْهمْ يَوْمََذٍ لَمَحْجُوبُونَ ءلذا تقاضاى خود را وسيله فرشته عذاب مطرح مى كتندءيا به علت 


اينكه او فرشته است و نزد خداوند مقرب است. 
ا در آيه بعد كه در حقيقت علتى است براى خلود آنها در اتش دوزخ مى كويد: 


5 ته بي 3 0 زر 
"ما عق انيرا تيا اووذن بولق اكونانما ان ست رامق ذا امون راو كيان السب" لذ جا ك1 نوكن 
أكتركم للحق كارهُونَ ). 


در اينتكه سخن از ناحيه مالكك دوزخ است و منظور از "ما "'جمعيت فرشتكان است كه مالكك دوزخ خود در زمره آنها مى 


باشدءيا كفتار خداوند است؟مفسران دو نظر متفاوت اظهار داشته اند. 


البته سوق كلام ايجاب مى كند كه دنباله كفتار "مالك دوزخ "باشد»ولى محتواى خود آيه تناسب با كفتار خداوند دارد»شاهد 
ح ا : للا د موي مولا 0 ترات ويه وى رو 2 سرح طلا . سس 
ديكر براين سخن آيه “الااسوره زمر است: و قال لَهُمْ حَرَّنتَها أ لم يَأتكم رُسْل مِنْكم يَثْلونَ عَلتِكمْ آياتٍ رَبَكمْ : 


"انان دوزخ به آنها مى كويند:آيا فرستادكانى از ميان خود شما به سراغ شما نيامدند كه آيات يروردكارتان را براى شما 


بخوانند؟ در اينجا خازنان دوزخ رسولان را آورنده حق مى شمرند نه خودشان راء 


تعبير به "حق "معنى كسترده اى دارد كه همه حقايق سرنوشت ساز را شامل مى شود هر جند در درجه اول مساله توحيد و معاد 


وقرآن قرار دارد. 
اين تعبير در حقيقت اشاره به اين است كه شما تنها با ييامبران الهى ممخالف 


١77: ص‎ 


ددر ا ونيعد كرقة اي از كراهت ووزارى اهارا ار عق وظرفداري الهارا از بالال متسكدي باحتعوس ترطاينة” بلكه انها 
تصميم محكمى بر توطتئه كرفتند ما نيز اراده محكم و تغييرنايذيرى در باره آنها داريم"( أَمْ أَبْرَمُوا أثراً فَإِنَا مبِرِمُونَ ) (01آنها 


ما نيز اراده كرده ايم آنها را در اين جهان و جهان ديكر سخت كيفر دهيم. 


بعضى از مفسران شان نزول اين آيه را مساله توطئه قتل بيامبر ص قبل از هجرت دانسته اند كه در آيه وَ إِذْ يَمْكرُ بكك الّذِينَ 
كتقرارن شال فرءيه آذ اقاره شده أت اك 

ولى ظاهر اين است كه اين مطلب از قبيل تطبيق است نه شان نزول. 

آيه بعد در حقيقت بيان يكى از علل توطئه كريهاى آنها است.مى فرمايد: 

ل 1 0 7 ٠.‏ 2 00 كاه 7 ٠.‏ كك إلا يد ار 0 


تَجِلامُغ ). 


ولى جنين نيستء.هم ما مى شنويمءو هم "رسولان و فرشتكان ما نزد آنان حاضر و ناظرند و بيوسته سر و نجواى آنها راامى 
نويسند "( تل و دسلا َيه يكتبوَ). 


"سر"ابة معتى مطلى ايك كه اتساق دو :دل ينها بهى كتدهو يا تنها 


ضفن :1 


0-١‏ "ام "در آيه فوق منقطعهءو به معنى "بل "استءو" ابرام "به معنى تابيدن و محكم كردن است. 


با دوستان رازدارش مطرح مو شاز ةو "تكو أره معدن مدا ف كر كوش سيت 


آرى خداوند نه تنها سخنان آهسته آنها را كه در مجالس مخفى و يا در كوشى مى كويند مى شنودءبلكه از حديث نفس و 
كفتكويى كه در دل با خويشتن دارند نيز كاه استءجرا كه ينهان و آشكار براى او تفاوتى ندارد»فرشتكانى كه مامور ثبت 


استءتا در دنيا و آخرت كيفر اعمال و كفتار و توطئه هاى خود را ببينند. 


[سوره الزخرف (51): آيات 8١‏ قا 44] 


ن0 5 5 ع عر سم 58 57 2 مه نت © رلا ام م و و و 
قلْ إن كان لِلوَخلكن ولد ا أَوَلُ لابين (41) ث بلكان رَبٌ لكات وَ دض رَبٌ لعش عَمَا يصِفُونَ (87 فَذَرْهُمْ يَخُوضُوا 


0 7 27 د 1 02 5 لل سه ل و مه مه - 
وَ يَْعُوا حتى لاهو يَؤمهُم الى يُوعدُونَ (06) و مو الَذِى فى التطاء إِله وَفِى آلْأض إِله وَ هُوَ آلْحَكيم الْعليمٌ (0) و مارك 


١-بِكنُو‏ اكر براى خداوند فرزندى بود من نخستين مطيع او بودم. 
7م-منزه است يرورد كار آسمانها و زمين»يرورد كار عرشءاز توصيفى كه آنها مى كتند. 


47-آنها را به حال خود واكذار تا در باطل غوطه ور باشند»و سركرم بازى»تا روزى را كه به آنها وعده داده شده است ملاقات 


كنند(و نتيجه كار خود را ببينند). 
ساو كسى است كه در آسمان معبود است و در زمين معبود واو حكيم و عليم است. 


١7: ص‎ 


قيام قيامت فقط نزد او است و به سوى او باز مى كرديد. 


0 


لعسيرة 
بكذار در باطل خود غوطه ور باشند 


از آنجا كه دز آيات كذشته مخضوصا در آغاز صورف كفتكو از مش ركان عرت و اعتقادشان به وجود فرؤتد برائ خدا در ميان 
بودءو فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتندءو نيز در جند آيه قبل از مسيح ع و دعوت او به توحيد خالص و عبوديت 
يرورد كار»سخن به ميان آمد.در آيات مورد بحث از طريق ديكرى براى نفى اب ين عقايد باطل وارد شده مى فرمايد: "به آنها 


ل ل ل لا 


7 
أ 


مى كذاردم و از وى اطاعت مى كردم'" قل إِنْ كان لِلوَْلطن وَلَدَ نا أَوَلُ الَْابدِينَ ). 
زيرا از همه شما ايمان و اعتقادم به خدا بيشتر و معرفت و آكاهيم فزونتر استءو من قبل از شما به فرزند او احترام مى كذارم و 


اكر جه مضمون اين آيه براى كروهى از مفسران ييجيده آمده و به توجيهات مختلفى يرداخته اند كه بعضى بسيار عجيب به 


نظر مى رسد (١)ولى‏ محتواى آيه 


1١77 ص‎ 


)١ - ١‏ مثل اينكه بعضى از مفسرين "ان "را به معنى نفى و انا اول العابدين را به معنى نخستين عبادت كننده خدا كرفته اند كه 
طبق اين تفسير معنى آيه جنين مى شود: "براى خداوند هركز فرزندى نيست و من نخستين عبادت كننده خدا هستم "!ابعضى 
ديكر "عابدين"را به معنى ابا كننده از عبادت كرفته اند كه معنى جنين مى شود:"اكر خدا فرزندى داشته باشد من هركز 
برستش جنين خدايى نخواهم كرد جرا كه با داشتن فرزند نمى تواند خدا باشد"واضح است كه اينكونه تفسيرها به هيجوجه با 
ظاهر آيه سا زكار نيست. 


هيجكونه بيجي دكى نداردءو اين روش جالبى است كه در برابر افراد لجوج به كار مى رود.مثل اينكه به شخصى كه از روى 
اشتباه مى كويد فلان كس از همه اعلم است در حالى كه هيج علم و دانشى ندارد مى كوئيم:اكر او اعلم باشد اولين كسى كه 
از وى ييروى مى كند ما هستيمءتا او در انديشه فرو رود و به فكر يافتن استدلالى بر مدعاى خويش بيفتد و بعدا كه سرش به 


تسكة خورة از زاف غفلتك نتداءشوة: 
منتها در اينجا به دو نكته بايد توجه داشت: 


نخست اينكه:عبادت همه جا به معنى يرستش نيستء كاه نيز به معنى اطاعت و تعظيم و احترام مى آيدءو در اينجا به همين معنى 
استءزيرا به فرض محال كه خدا فرزندى داشته باشد دليلى بر يرستش آن فرزند وجود ندارد»ولى جون به هر حال طبق اين 


فرض محال فرزند خدا است بايد مورد احترام و اطاعت قرار كيرد. 


ديكر اينكه از نظر ادبيات عرب كل ادكولة موارد معمولا- كلمه: لو آقة جاى "ان به كار مى رود كه دليل بر محال بودن است 


اكر در آيه مورد بحث جنين كارى نشده تنها به خاطر مماشات و هماهنكى در سخن با طرف مقابل است. 


به اين ترتيب بيغمبر اكرم ص براى اينكه آنها را مطمئن كند كه محال است خدا فرزندى داشته باشد مى كويد اكر او فرزندى 


2 بعد از اين سخن به دليل روشنى بر نفى اين ادعاهاى واهى يرداخته»مى فرمايد: 


اسرد رويد كار ماني واففية وووورة كار شرق ومع 42 واس عنقد ار نا نو الس را ع رت 


إن رلا تين 
اوش عَم يَصِفُونَ ). 
كسى كه مالكك و مدير آسمانها و زمين استءو يرورد كار عرش عظيم مى باشدء 


١1: ص‎ 


جه نيازى به فرزند دارد؟او وجودى است بى انتها و محيط بر تمام عالم هستىء و مربى همه عالم آفرينشءفرزند براى كسى 


لازم است كه مى ميرد و ادامه نسل او از طريق فرزند است. 

فرزند براى كسى لازم است كه نياز به كمكك و انس براى موقع ناتوانى و تنهايى دارد. 
بالآخره وجود فرزند دليل بر جسم بودن و قرار كرفتن در محدوده زمان و مكان است. 
يرورد كار عرش و آسمان و زمين كه از همه اينها منزه و ياكك استءنيازى به فرزند ندارد. 


تعبير به "رب العرش "بعد از"رب السماوات و الارض "در حقيقت از قبيل ذكر عام بعد ان خاصن مى ناشذهزيزا "عرين "جنان كه 
قبلا هم كفته ايم به مجموعه عالم هستى كه تخت حكومت خداوند بزركك است كفته مى شود. 
أبق الحتمال :نا وجود دازد كه عرش اشباره به عالم ما وراء طبيعت باشد در مقابل "سماوات و ارض "كه اشاره به عالم ماده 


است. 


(براى توضيح بيشتر در باره معنى عرش به جلد دوم تفسير نمونه صفحه ٠‏ ذيل آيه 100 واز آن كسترده تردر جلد بيستم 


ذيل آيه لاسوره مؤمن مراجعه فرمائيد). 


*#** سيس به عنوان بى اعتنايى و تهديداين لجوجان كه ضوهدنوعى ديكر اروش عمة ابا ادق قماش افزاد است من 
افزايد:"اكنون كه جنين است آنها رابه حال خود واككذار تادر باطل غوطه ور باشندءو سركرم بازى!اتا روزى را كه به آنها 


وعده داده شده است ملاقات كنند "(و ميوه هاى تلخ اعمال و افكار زشت 


قن :19 


.> 5 5 عن 0 2 1 0 للم 0 5 ا 0 
و ننكّين خود را بجينند)( فَذْرْهمْ يخوضوا و يَلعَبُوا حَتّى يلاقوا يَوْمَهُمْ الى يوعَدَونَ ). 


روشن است كه منظور از اين روز موعود همان روز قيامت استءو اينكه بعضى احتمال داده اند منظور لحظه مركك است بسيار 
بعيد به نظر مى رسدءجرا كه مجازات اعمال در قيامت است نه در لحظه مركك. 


اين همان يوم موعودى است كه در سوره بروج آيه ؟ به آن سوكند ياد شده است و الْيَوْم الْمَوْعُودٍ موق كنل .نه ووز موغوة" 


(روز رستاخيز). 


*#** دو آيه بعد ادامه سخن ييرامون مساله توحيد است كه از يكك نظر نتيجه اى است براى آيات قبل و از يكك نظر دليلى براى 


تحكيم و تكميل آن استءو در آن هفت توصيف براى خداوند آمده است كه همه در تحكيم مبانى توحيد مؤثر است. 


نخست در مقابل مش ركان كه براى آسمان و زمين اله و معبود جداكانه قائل بودند»و حتى خداى درياءو خداى صحراء خداى 
جنككءو خداى صلحءو خدايان مختلفى مطابق انواع موجودات در يندار خود ساخته بودند مى فرمايد:"او كسى است كه در 


أشجاة تقوو اب ودر ون هود (ار قو لنض فقن العاف إلة وك الأرضق الها 


جرا كه با قبول ربوبيت او در آسمانها و زمين كه در آيات قبل آمده مساله الوهيت نيز ثابت مى شودءزيرا معبود واقعى كسى 


است كه رب و مدير و مدبر عالم است. 


نه ارباب انواعءنه فرشتكانءنه حضرت مسيح ع.و نه بتها هيجكدام شايسته يرستش و عبوديت نيستندءجرا كه مقام ربوبيت 


ندارند» آنها به نوبه خود مخلوق و مربوب و روزى خوار خوان اويند»آنها نيز او را يرستش مى كنند. 


١١١: ص‎ 


سيس در توصيف دوم و سوم مى افزايد"او حكيم و عليم است'( وَ هُوَ الْحَكِيمُ الْعَلِيمَ ). 


تمام كارهايش روى حساب و حكمت استوءو از همه جيز كاه و با خبر» و به اين ترتيب اعمال بندكان را به خوبى مى داند و 


بر طبق حكمتش آنها را ياداش و كيفر مى دهد. 


2 در جهارمين و ينجمين توصيف از بركات فراوان و دائم وجود او و مالكيتش نسبت به آسمان و زمين سخن مى كويد و 
فى فرماكية ‏ برد ار كك ين زو اننا مون امك كين كه عالكه وتيا كو اسان اندو امشو اقل "ذو نانك 
اذى لَهُ ملك التلطايات وَالَأَوْض و لا بَيَوْللًا ). 

"تباركك "از ماده "بركت "به معنى داشتن خير فراوانءو يا ثبات و بقاء» و يا هر دو است و در مورد خداوند هر دو صادق است 


جرا كه هم وجودش جاودانى و برقرار»و هم سرجشمه خيرات فراوان است. 


است. 


و بالآخره در ششمين و هفتمين توصيف مى افزايد:"1كاهى از قيام قيامت مخصوص ذات او استءو همكى به سوى او بازمى 
0 1 1] ا 
كرديد'( وَ عِنْدَةٌ عِلمٌ السَاعَهِ وَ إِليه تَوْجَعُونَ ). 


روز تنها خدا است.و بتها و معبودان ديكّر هيج نقشى در اين امور ندارند. 


نكته ها: 


١-دراين‏ آيات سماوات وار ض(آسمانها و زمين)سه بار تكرار شده است يكك بار به عنوان بيان ربويت بوورة كاو لانيو 
تصرف اوءو يكك بار به عنوان الوهيت يروردكارءو يكك بار هم مالكيت و حاكميت اوءو اين هر سه با هم مربوط و در حقيقت 
علث و معلول يكد يكرتحلةاو"ماشكك "الث وان عن دلجل "رب "اسح ودر بيه "اكه"اسث وتروصنيف أو 


"لمكن "اغلبم "نيز تكن است براى دي معانى. 


4ه ؟-از بعضى از روايات اسلامى استفاده مى شود كه تعبير آيات فوق هو الذى فى الكلطاء 1 وَفى لض 1 دستاويزى 
براى بعضى از زنادقه و مش ركان شده بوده استءو با سفسطه آن را جنين تفسير مى كردند كه در آسمان معبودى است و در 
زمين معبود ديكرىءدر حالى كه آيه فوق عكس آن را مى كويد:او كسى است كه هم در آسمان معبود است وهم در زمين 


با إينحال هنكامى كه اين مطلب را به عنوان يكث سؤال در برابر امامان معصوم طرح مى كردند آنها با جوابهاى نقضى و حلى 


ا حمله در كناب كاف از "هشام بن حكم "نقل ذه است كه "انو شاكر ديضاتي " لآثابه من كفت در قرآن باق امت كه 


ا وات اد ا . 0 ىل لل - - 
كدام آيه؟كفت همين آيه هُوَ الَّذى فى الكلطاء وَفِى الْأَرْض إِلهُ و من ندانستم جكونه به او ياسخ بكويم. 


- 


١7١7: ص‎ 


)١-١‏ "ابو شاكر ديصانى "'يكى از علماى فرقه ديصانيه بود كه عقيده دوكانه يرستى داشتند و قائل به خداى نور و خداى 


ظلمت بودند(دائره المعارف دهخدا ماده (ديصان). 


استءهنكامى كه بازكشتى از او ببيرس نام تو در كوفه جيست؟مى كويد:فلا_نءبككو نام تودر بصره جيست؟ مى 
"كوول ةقان سين بكو:يرورد كار ما نيز همين كوئه است در آسمان اله و معبودءاو استءو در زمين هم اله و معبود او است»و 


همجنين در درياها ودر صحراها و در هر مكانى اله و معبود او است. 


هشام مى كويد هنكامى كه بازكشتم به سراغ "ابو شاكر"رفتمءو اين ياسخ را به او دادم»كفت:اين سخن از تو نيست اين راااز 
حجاز آورده اى "! 0" 


مفسر بز ركك "طبرسى "در مورد تكرار لفظ "اله "در آيه مورد بحث دو علت ذكر كرده يككى مساله تاكيد بر الوهيت يرورد كار 
در همه جاءو ديكر اشاره به اينكه فرشتكان آسمان او را عبادت مى كنندءو انسانهاى روى زمين نيز او را مى يرستندءبنا بر اين 


أومعبود فرشتكان و انساتها واهنه موجودات در زمين. و أسماتها اسث: 


.٠١ "اصول كافى "جلد اول كتاب التوحيد"باب الحركه و الانتقال"حديث‎ )١ -١ 


[سوره الزخرف (59): آيات 62 13 41] 


اشاره 
لا ل لا 


- 


ولك دف اع مر 0 
ل تدك الذي وغوت بن كونه الماع كحي تر وام عار ار ولر فين خَلنَهةَ ليتواق الله فالى 
بوفَكُونَ 41 و قبله9 َب إِنَّ للا فوم لا يُؤمنُونَ 000 فاضفّخ عه وَقُلْ ملام فََؤفٌ يَعلمُونَ (15) 
قر جمه: 


#مانهازا كةاغير از او من ختوائيد قار نر شفاعت تسد مكر كسانى كه شهادت باق داده اتلهو انه خويى ١‏ كاهتك, 


لامو اكر از انها سؤال كنى جه كسى آنها را آفريده؟قطعا مى كويد :خداءيس جكونه از عبادت او متخرف مى شويد؟ 4 
آنها جكونه از شكايت بيامبر كه مى كويد:يرورد كارا!اينها قومى هستند كه ايمان نمى آورند(غافل مى شوند؟). 


9اكنون كه جنين است از آنها روى بركردان و بكو سلام بر شماءاما به زودى خواهند دانست!. 
قفسير: 

اشاره 

جه كسى قادر بر شفاعت است 

دراين آيات كه آخرين آيات سوره زخرف است هم جنان سخن در باره 


١ ص‎ 


ابطال عقيده شرك و سرانجام تلخ مش ركان استءو با دلائل ديكرى بطلا-ن اعتقاد آنها را آشكار مى سازدء نخست مى 

فرمايد:اكر آنها به كمان شفاعت به سراغ اين معبودان مى روند بايد بدانند كه"معبودانى كه آنها غير از خدا مى خوانند مالكك 
و 9 7 ل 21 ©» اق ا 

و قادر بر هيجكونه شفاعتى نيستند "7 وَ لا يَمْلِك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعة ). 


"شفاعت"در ييشكاه خداوند تنها به اذن و فرمان او استءو خداوند حكيم هركز جنين اذن و فرمانى را به اين سنكك و جوبهاى 
بى ارزش و فاقد عقل و شعور نداده است. 
ولى از آنجا كه در ميان معبودان آنها فرشتكان و مانند آنان وخود داشسد دز ذيل آية أنهاوا اشعننا كركه مى فرهايل:' مكر 


سنا كه انياددق يلسع دادو قد"( إلا ع3 شيك بالحن 7 


همانها كه توحيد و يكانكى خدا را در تمام مراحل يذيرفته اند و در برابر حق به طور كامل تسليمند»آرى اين كروه به اذن 
يرورد كار مالكك شفاعتند. 


ولى جنان نيست كه آنها براى هر كسءهر جند بت يرست و مشركك و منحرف از آثين توحيد باشد شفاعت كنندءبلكه "آنها به 
خوبى مى دانند براى جه كسى اجازه شفاعت دارند"7 وَ هُمْ يَْلَمُونَ ). 

به اين ترتيب اميد آنها را از شفاعت فرشتكان به دو دليل قطع مى كند: 

نخست اينكه آنها خود شهادت به وحدانيت خدا مى دهندء.و به همين دليل اجازه شفاعت بيدا كرده اندو ديكر اينكه آنها 
ص ١7١6:‏ 


0 

9 عا ار و ال ل 2 ع 7 3 
)١ -١‏ طبق اين تفسير استثناى إلا مَنْ شَهِدَ بالق "استثناى متصل "استءولى اكر منظور از جمله الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعَة 
خصوص بتها باشد"استثنا منقطع '" مى شودءولى معنى اول مخصوصا با توجه به"الذين "كه براى عاقلءيا تغليبى از عاقل و غير 


بعضى جمله" وَ هُمْ يَعْلْمُونَ "را مكمل" إلا مَنْ شَهِدَ - "دانسته اند كه مطابق آن مفهوم جمله جنين مى شود تنها كسانى 


حق شفاعت دارند كه به توحيد شهادت دهند واز حقيقت آن آكاه باشند ولى تفسير اول مناسبتر است. 


و به هر حال اين آيه شرط عمده شفعاء را در ييشككاه خدا مشخص مى سازد, آنها كسانى هستند كه كواهان حقند»و حق را در 


تمام مراحل مى شناسندءو از روح توحيد به خوبى آكاهند.و از شرائط شفاعت شوند كان نيز با خبرند. 


ا ا اا ا 1 "الكو ان انها سوال كت جه كسى 
آنها را آفريده است؟به طور مسلم مى كويند:اللّه "!( وَ لَيْنْ سَألْبَهُْ مَنْ حَلَفَهُمْ لَِقُولنّ الله ). 


كرارا كفته ايم در ميان مشركان عرب و غير عرب كمتر كسى يبدا مى شد كه بتها را خالق و آفريننده بداند بلكه آنها بتها را به 
عنوان وساطت و شفاعت در يبشكاه خداءو يا به عنوان اينكه سمبل و نشانه اى هستند از وجودهاى مقدس اولياء اللفوية يي 
اين بهانه كه معبود ما بابد موجود محسوسى باشد تا با آن انس بككيريميرستش مى كردند»لذا هر كاه در باره خالق از آنها 
بتكا مى هن عالق زا الله تعر نيم كردق 

او مى دانيد راهى جز اين نداريد كه عبوديت و الوهيت را نيز مخصوص او بشمريد. 

لذا در يايان آيه به عنوان ملامت و سرزنش مى كويد اكنون كه جنين است جككونه از عبادت خدا به سوى غير او بازكردانده و 


منحرف مى شوند"؟!(فانى يؤفكون). 


آيه بعد از شكايت بيامبر در بيشكاه خدا از اين قوم لجوج و بى منطق سخن كفته.مى فرمايد:"آنها جكونه از شكايت ييامبر در 
بيشكاه خداوئد كه هى كويل: 


او مى كويد:من شب و روز با آنها سخن كفتمءاز طريق بشارت و انذار وارد شدمءس ركذ شت دردناكك اقوام ييشين را براى آنها 
برشمردمءآنها را تهديد به عذاب تو كردمءو تشويق به رحمتت در صورت بازكشت از اين راه انحرافى»خلاصه آنجه در توان 
داشتم بيان كردم و آنجه كفتنى بود كفتمءاما با اينهمه سخنان كرم من در قلب سرد آنها اثر نككذاشت و ايمان نياوردند»تو مى 
دانى و آنها .)١(‏ 


*#** ودر آخرين آيه به او دستور مى دهد:اكنون كه جنين است از آنها روى بركردان( فَاضفخ عَنْهُمْ ). 
در عين حال اعراض تو به معنى قهر و جدايى توأم با خشونت و يرخاشكرى نباشد 


ص )ا 


)١ -١‏ در اينكه "قيله "عطف بر جيست؟ كفتكوى بسيار در ميان مفسران است بعضى آن را معطوف بر الساعه در سه آيه قبل 
مى دانندءبنا بر اين مفهوم جمله جنين مى شود:"خدا از قيامت آكاه است واز شكايت بيامبر نسبت به كفار"بعضى ديكر آن را 
معطوف بر "علم الساعه" دانسته اند(با اين قيد كه علم قبل از "قيله "به عنوان مضاف محذوف در تقدير است)كه تفاوت جندانى 
از نظر معنى با تفسير اول ندارد و جمعى و او را واو قسم دانسته اند و احتمالاءت ديكرى كه نقل همه آنها به طول مى 
افجافيديدر إنحا احعبال.ذ كرغ ات كد شابد ازعمه اتحد كر ابن زمه كننه شدو است بيقر بأشديو أذ ابكه معطرفا نر 
محذوف جمله "انى يؤفكون"استءو در تقدير جنين مى شود:انى يؤفكون عن عبادته وعن قيله يا رب ان هؤلاء قوم لا 


يؤمنون:"آنها جككونه از عبادت خداوند منحرف مى شوند و جككونه شكايت ييامبر را از اين قوم بى ايمان ناديده مى كيرند". 


بلكه "به آنها بكو سلام بر شما"( 3 قل لام ). 


نه سلامى به عنوان دوستى و تحيتءبلكه به عنوان جدايى و بيكانكى؛ اين سلام در حقيقت شبيه سلامى است كه در آيه 87 
- نا لاع صر للف اللع وير 8 
ووه لزان آآمذة ابت 3 ذا خاطهة اللكاغارة #الوات اكما ,المكامى كه اغالا الها زايا اسكفنان وقح كدره عورم خطاب 


قرار دهند در ياسخ آنها مى كويند: "'سلام "سلامى كه نشانه بى اعتنايى توأم با بزركوارى است. 


با اين حال آنها را با جمله اى يرمعنى تهديد مى كندءتا كمان نكنند اين جدايى و وداع دليل بر آن است كه خدا كارى با آنها 


نذا ردس ايك انا نه روف نع اعفن و اتنيك ''( فقوي تلقو ): 


آرى خواهند دانست جه آتش سوزان و عذاب دردناكى با لجاجتهاى خود براى خويشتن فراهم ساخته اند؟! بعضى شان نزولى 
براى آتبه"وَ بلك الّذِينَ َدْعُونَ ..."ذكر كرده اند و آن اينكه:"نضر بن حارث "و جند نفر از قريش كفتند:اكر آنجه را 
محمد ص مى كويد حق است ما نيازى به شفاعت او نداريم؛ما فرشتككان را دوست داريم و ولى خود مى شماريمءآنها 
سزاوارتر به شفاعتند»در اينجا بود كه آيه فوق نازل شد(و به آنها اخطار كرد كه ملائكه براى احدى در قيامت شفاعت نمى 
كنند مكّر براى كسانى كه كواهى به حق بدهند يعنى مؤمنان" (5(01). 


ودراينجا سوره زخرف يايان مى يابد. 
*** يرورد كارا!ارتباط و ييوند ما رابا خودت و اوليائت روز به روز محكمتر 


١ ص‎ 


0 
23 )طق ام اس عغيله " 3101 كيك يالك "توضاق اند راى شقاغف شريد كان دمتفاعة كد كان 


097 تفسير قرطبى جلد 9 صفحه‎ )1 -١ 


كردان تا مشمول شفاعتشان شويم. 
خداوندا!ما را از هر كونه شرك جلى و خفى محفوظ و بركنار دار. 


بارالهاإروز قيامت با اوصافى كه در كتاب آسمانيت بيان كرده اى روز سخت و طاقتفرسايى است در آن روز با فضلت با ما 
تعاملة تك هيا عدلى اميق رف العالمرن: 


يايان سوره زخرف ”7 ارجب1ن٠١٠١‏ قالاعءم؟١‏ 


ص دود 


١: ص‎ 


(66) سوره دخان اين سوره در "مكه"نازل شدهءو 04 آيه است 
اشاره 


ص ا 


١17: ص‎ 


محتواى سوره دخان 


اين سوره ينجمين سوره از سوره هاى هفتكّانه حواميم استءو به حكم اينكه از سوره هاى مكى است محتواى عمومى آنها 
راءيعنى بحث از مبدء و معاد و قرآنءبه نحو كامل در بر داردءو آياتش در اين زمينه ها آن جنان تنظيم شده است كه ضربات 


كوبنده و بيدار كننده اى بر قلبهاى خفته و غافل وارد مى سازد و آنها را به ايمان و تقوا و حق و عدالت فرا مى خواند. 
بخشهاى اين سوره را مى توان در هفت بخش خلاصه كرد: 


١-1غاز‏ سوره از حروف مقطعه و سيس بيان عظمت قرآن استءبا اين اضافه كه نزول آن رادر شب قدر براى اولين بار بيان 


ادر بخة ديكرى از توحيد و يككانككى خدا و بيان بعضى از نشانه هاى عظمت او در جهان هستى است. 
"ا-بخش مهمى از آن از سرنوشت كفارءو انواع كيفرهاى دردناك آنها سخن مى كويد. 


در بخش ديككرى براى بيدار ساختن اين غافلان قسمتى از س ركذشت موسى ع و بنى اسرائيل در مقابل فرعونيان و شكست 
سخت آنهاءو نابودى و هلاكشان. كُفتكو مى كند. 


ه-مساله قيامت و عذابهاى دردناكك ذفوزخياث و با داشهائ جالب .و روخيزور يرهيز كاران قسمت دركرى ازآيات اين سوره را 


تشكيل مى دهد. 
*-موضوع هدف آفرينشء.و بيهوده نبودن خلقت آسمان و زمين از موضوعات 


ص أره)١‏ 


ديكرى است كه در آيات اين سوره مطرح شده است. 
/ا-سرانجام»سوره را با بيان عظمت قرآن همانكونه كه آغاز شده بود يايان مى دهد. 


واز آنجا كه در آيه دهم ابن سووه سكن اذ "دان مييق ةضباق ]فده ايف سورهد به عنوان سوره "دخان "نام كرفته است. 


فضيلت تلاوت اين سوره 


1 
در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام آمده است من قرأ سوره الدخان ليله الجمعه و يوم الجمعه بنى الله له بيتا فى الجنه: "كسى 


كة سوزة ذخان :زاشب و زوق جمعة بحوائند خداوقد خانه اى :در بيشت يرا او بنا مى كننن" ١.و‏ هم از آن حضرت روايت 
شده: من قرأ سوره الدخان فى ليله»اصبح يستغفر له سبعون الف ملكك: "كسى كه سوره دخان را در شبى بخواند صبح مى كند 
در حالى كه هفتاد هزار فرشته براى او استغفار مى كندد” سات نكر :1 ابو ميزه ثمالى "از امام باقرع جنين نقل 
شده: من قرأ سوره الدخان فى فرائضه و نوافله بعثه اللّه من الامنين يوم القيامه» و اضله تحت ظل عرشهءو حاسبه حسابا يسيراءو 
اعطى كتابه بيمينه: "كسى كه سوره دخان را در نمازهاى فريضه و نافله بخواند خداوند او را در زمره كسانى كه روز قيامت در 


امتيك انه سر هى"برئدمبعوتك مى كلدو اؤءنا دو سابه عرشف قراوس دهذيو جسات ازا باق اسان "مى. كيرف و ثامه اعمالكن:زا 


[سوره الدخان (6): آيات ١‏ قا 4] 


اشاره 
1 ا ءا 0 ظ 
بشم الل لخن ألرسِيم ]61/9 تاازحم 0١‏ و الكقاب المبين (0 | 2؛ فى لَيْلهِ مبارَكه إِنَا كنا منْذِرِينَ (") فيها يفْرَقُ كل أَمْرٍ 


ان دلي (0) رَخمة من ريك له هو الشبيخ ألم يمْ (©) رَبّ القازاتٍ و الأوض و9 بيهل إن 
مُوقِنِير قنِينَ (0) لا إله إل هُوَ يُحيى وَ جُمِيتٌ ربكم ورك لأبى الأزيق 1( 


ص :10 


قرجمه: 

بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-حم.‏ 

ااعس وكيد بدا اين كتات اشكان: 

#-كه ما آن را در شبى يربركت نازل كرديمء.ما همواره انذار كننده بوده ايم. 
؟-در آن شب كه هر امرى بر طبق حكمت خداوند تنظيم مى كردد. 

د-فرمانى بود از ناحيه ماءما(محمد '"'ص "را)فرستاديم. 

ع-اينها همه بخاطر رحمتى است از سوى يرورد كارت كه او شنونده و داناست. 
/ا-يرورد كار آسمانها و زمين و آنجه در ميان آنهاست,اكر اهل يقين هستيد. 
-هيج معبودى جز او نيستءزنده مى كند و مى ميراند» برورد كار شما و يروردكار يدران نخستين شماست. 
تفسير: 

اشاره 


نزول قرآن در شبى يربركت 


دز اخداى ابن سووه ثيز هماتشل جمهان سوره كذشعه و دوسوره آينذه كه مجموعا هفث سووه :را تشكيل من دهد با حروفق 


مقطعه(حم)روبرو مى شويم, در باره تفسير حروف مقطعه به طور كلى در كذشته فراوان بحث كرده ايم (1). 
ودر مورد خصوص حم در آغاز نخستين سوره از سوره هاى حواميم(سوره مؤمن)و آغاز"سوره فصلت 'بحث شده است. 


قابل توجه اينكه بعضى از مفسران در اينجا"حم"را به عنوان سوكند تفسير كرده اند كه با سوكند ديكرى كه بعد از آن آمده 


و به قرآن قسم ياد شده دو سوكند يى در يى و متناسب را تشكيل مى دهدءسوكند به حروف الفبا همجون 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ به جلد اول آغاز سوره بقرهءو جلد دوم آغاز سوره آل عمرانءو جلد ششم آغاز سوره اعراف.مراجعه فرمائيد. 


حمءو سوكند به اين كتاب مقدس كه از اين حروف تشكيل يافته است. 


*#** در دومين ايه اين سوره جنان كه كفتيم نه "قر ان مجك سو كتين ياد كرده مى فرمايد "قسم به اين كتاب آشكار"( وََ 


لكان المَيين . 


كتابى كه محتوايش روشنءمعارفش آشكارءتعليماتش زنده»احكامش سازندهءو برنامه هايش حساب شده است كتابى كه خود 


#** اما ببينيم اين سو كند براى جه منظورى ذكر شده است؟آيه بعد اين حقيقت را روشن ساخته مى كويد:"بطور مسلم ما 
قرآن را(كه سند حقانيت ييامبر اسلام است)در شبى يربركت نازل كرديم 7 إِنَا ولاه فى ليله للباركد 1 


"مباركك "از ماده "بركت "به معنى سودمند و جاويدان و يردوام است. 


اين كدام شب است كه مبدأ خيرات و سرجشمه خوبيهاى يايدار مى باشد؟ غالب مفسران آن را به شب قدر تفسير كرده 
انلشت بربركق كد نقندزات جهان يشتريت ا ترول قران ونكه كازء اا به وى كرفت نشي كه سرنوكك خلايق و:مقدرات 


يكسان در آن رقم زده مى شود»آرى قرآن در شبى سرنوشت سازءبر قلب ياكك ييامبر نازل شد. 
اين نكته لازم به تذكر است كه ظاهر آيه اين است كه تمام قرآن در شب قدر نازل كرديد. 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ در باره فلسفه سوكندهاى قرآن و هدف اصلى از آن در تفسير جزء آخر قرآن مجيد ذيل آيات فراوانى كه در آن 


سوكندهاى مكرر ديده مى شود به خواست خدا بحث خواهيم كرد. 


اما هدف اصلى از نزول آن جه بود؟همان است كه در ذيل همين آيه به آن اشاره شده مى فرمايد:"ما همواره انذار كننده 


بوديم"( إِنَا كن مُنْذِرِينَ . 


اين يكك سنت هميشكى ماست كه فرستادكان خود را براى بيم دادن ظالمان و مشركان ماموريت مى دهيمءو فرستادن ييامبر 


اسلام با اين كتاب مبين نيز آخرين حلقه از اين سلسله است. 


دوست اسث كه يبامران از يكك سو انذار فى كشدةو از سوى ديكر بشارتث مى دهتدءاما حون بابه اصلن دعوت آنها را دز 


مقابل قوم ظالم و مجرم بيشتر بيم و انذار تشكيل مى دهد غالبا از آن سخن كفته شده است. 
نزول دفعى و نزول قدريجى قروآن 


١-مى‏ دانيم قرآن راط بست وسة سال دوران قوت سامير تازل شده اسثه و ان ابق كدشعه محتواي قرآن محتواى اسث 
كه ارتباط و ييوند با حوادث مختلف زندكى يبامبر ص و مسلمانان در طول اين 7 سال دارد كه اكر از آن بريده شود 


با اينحال جكونه قرآن به طور كامل در شب قدر نازل شده است؟ در ياسخ اين سؤال بعضى قرآن را به معنى آغاز نزول قرآن 
تفسير كرده اندء بنا بر اين مانعى ندارد كه اغاز آن در شب قدر باشدءو دنبال آن در طول ١"‏ سال. 


ولى جنان كه كفتيم اين تفسير با ظاهر آيه مورد بحث و آياتى ديكر از قرآن مجيد سازكار نيست. 

براى يافتن ياسخ اين سؤال بايد توجه داشت كه از يكك سو در آيه مى خوانيم "قرآن در ليله مباركه نازل شده است". 
ر 0 5 : لاا م 2م م 

از سوى ديكّر در آيه 184 سوره بقره آمده است شه رَمَضانْ الذى أنزل 


١: ص‎ 


قال ان "مامويقا دا ووه ذا فنا كدق اندو ناز ل قد الس 
8 ا قوم اللا مواق 00 لل 
واز سوى سوم در سوره قدر مى خوانيم: إنا أنرَلَناه فى لثْلهِ القدر ما آن را در شب قدر نازل كرديم . 
از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه آن شب مباركى كه در آيه مورد بحث به آن اشاره شده شب قدر در ماه 


ازاين كه بككذريم از آيات متعددى استفاده مى شود كه ييامبر ص قبل از نزول تدريجى قرآن از آن آكاهى داشت.مانئد آيه 
16 اسووه طدى لك ل بالفذآن ون ققل أذ تتضا! اليك وغية :"يس !اذ آنكة وحن دويازه قرآن برك و تازل :شود سبك به 


آن عجله مكن ". 


1 1 ا اس 
وكو اه سورد فاته امد ابن لا كنك يد اللاتكه: قف رز" 'زياتن كود وا راف عجلة يهف تر كك علد 


- 


از مجموع اين آيات مى توان نتيجه كرفت كه قرآن داراى دو نوع تزول يوذه اشت: اول "نزول دقعي "و جمين كه يكف جا از 
سوى خداوند بر قلب ياكك ييامبر ص در ماه رمضان و شب قدر نازل كرديده؛دوم"نزول تدريجى" كه بر حسب شرائط و 


حوادث و نيازها در طى “” سال نازل شده اسست. 


شاهد ديكر اين سخن اينكه در بعضى از آيات قرآن تعبير به"انزال" و در بعضى ديكر تعبير به "نزول "شده استءاز ياره اى از 
متون لغت استفاده مى شود كه "تنزيل "معمولا در مواردى كفته مى شود كه جيزى تدريجا نازل شود و به صورت يراكنده و 


تدريجىءاما"انزال "مفهوم وسيعى دارد كه هم نزول تدريجى را شامل مى شود و هم نزول دفعى را00). 


وجالب اينكه در تمام آيات فوق كه سخن از نزول قرآن در شب قدر و ماه مبارك رمضان است تعبير به"انزال"شده كه 
با"'نزول دفعى "هماهنكك است.در حالى 


١59: ص‎ 


)١-1‏ به مفرداث راغب ماده "نزل '"'مراجعه شود. 


كه در موارد ديكرى كه سحن از "نزول رين كر ميان امرك تنها تير بيه '"تنزيل" شده اسنت: 
اما اين "نزول دفعى "بر قلب ييامبر ص حِككونه بوده؟آيا به شكل همين قرآن فعلى با آيات و سوره هاى مختلف؟. 
يا مفاهيم و حقايق آنها به صورت فشرده و جمعى؟. 


دقيقا روشن نيست.همين قدر از قرائن فوق مى فهميم كه يكك بار اين قرآن در يكك شب بر قلب ياكك ييامبر ص نازل شده 


است و يكك بار تدريجى در 77 سال. 


شاهد ديكر يراى ابن سخن اينكهة تعبير به قرآن در آيه فوق ظهور در مجموع قرآن دارد.درست است كه 
وازه "قرآن "به "كل "و"جزء "آن هر دو اطلاق مى شودءولى نمى توان انكار كرد كه ظاهر اين كلمه به هنكامى كه قرينه 
ديكرى همراه آن نباشد مجموع قرآن استءو اينكه بعضى آيه مورد بحث را به آغاز نزول قرآن تفسير كرده اندءو كفته اند 
نخستين آيات قرآن در ماه رمضان و شب قدر نازل شده»خلاف ظاهر آيات است. 


وازآن ضعيفتر قول كسانى است كه مى كويند:جون سوره حمد كه عصاره و خلاصه اى از مجموع قرآن است در شب قدر 
نازل دم موي ا اق ادر كرس است! تمام اين احتمالات مخالف ظاهر آيات استءجرا كه ظاهر آن اين 


است كه تمام قرآن در شب قدر نازل شده. 


تنها جيزى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه در روايات متعددى_كه در تفسير على بن ابراهيم از امام باقر و امام صادق و 
الأمرانو :لعي موس طن عشتا ع لنز ادم تعرانت كدح تقر 10 لفو للد قار كدر فزقردنة: 

: :. 
هى ليله القدرءانزل الله عز و جل القرآن فيها الى البيت المعمور جمله واحده؛ ثم نزل من البيت المعمور على رسول الله(ص)فى 


طول عشرين سنه: 


1١6١: ص‎ 


"منظور از اين شب مباركك شب قدر است كو خداوند همه قرآن را يكك جا در آن شب به "بيت المعمور"نازل كرد»سيس در 
ظر ام سمت ينال :11" بنك السمور "سوك اللوعدريها نازل فرمود(توجه داشته باشيد كه در اينجا نيز در مورد نزول دفعى 


تعبير به "انزل "و در مورد نزول تدريجى تعبير به "نزل"شده است) (1). 


در اينكه'بيت المعمور"كجا اسيت در روايات متعددى كه شرح آن به خواست خدا در ذيل آيه ؟ سوره طور خواهد آمد 
تصريح شده است كه خانه اى است به محاذات خانه كعبه در آسمانها كه عبادتكاه فرشتككان استءو هر روز هفتاد هزار فرشته 


وارد آن مى شوندءو تا قيامت به آن باز نمى كردند. 


ولى ذو ابتكه بيك المعمور فق كدام آسمان است؟روايات مختلف است. در بسيارى از آنها آسمان جهارمءو در بعضى 
مان نخونت (اسكمان دنيا)و در بعضى |اسَكمان هفتم فلَة است.در حديثى كه مرحوم طبرسى در '"مجمع البيان" در تفسير 
سوره طور از على ع نقل كرده جنين مى خوانيم: 


هو بيت فى السماء الرابعه بحيال الكعبه معمره الملائكه بما يكون منها فيه من العباده».و يدخله كل يوم سبعون الف ملكك ثم لا 
يعودون اليه ابدا: "آن خانه اى است در آسمان جهارم در مقابل كعبه كه فرشتكان با عبادت خود آن را معمور و آباد مى 


كنند» هر روز هفتاد هزار فرشته وارد آن مى شوند و تا ابد به آن بازنمى كردند! (). 
ولى در هر حال نزول قرآن در شب قدر بطور كامل به بيت المعمور هركز 


١0١: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير "نور الثقلين "جلد * صفحه ١٠#در‏ اين حديث نزول قرآن به طور تدريجى در بيست سال ذكر شدهءدر حالى كه 
مى دانيم دوران نبوت كه قرآن در آن نازل مى شد در بيست و سه سال بود»ممكن است اين تعبير از اشتباه راوى و يا غلط در 
نسخه هاى حديث باشد. 

0-١‏ "مجمع البيان "'جلد 9 صفحه 817١-مرحوم‏ علا-مه مجلسى در بحار الانوار جلد /0 صفحه ذف به بعد روايات مربوط 


نه ادك المعمور "را جمع آورى كرده اسيت: 


منافات با آكاهى ييامبر ص از آن ندارد جرا كه او را به لوح محفوظ كه مكنون علم خدا است راه نيست,امام به عوالم ديكر 


آكَاهى دارد. 


و به تعبير ديكر آنجه از آيات كذشته استفاده كرديم كه قرآن دو بار بر ييامبر ص نازل شده يكك بار"نزول دفعى "در شب 
قدرءو بار ديكر"نزول تدريجى "در طول 7 سال منافاتى با حديث فوق كه مى كويد در شب قدر بر بيت- المعمور نازل شد 


تذارة عجرا كه قلب بيغمبر از "'بيث المعمور ١"‏ كاه اسث: 


با توجه به آنجه در ياسخ اين سؤال كفته شد ياسخ سؤال ديكرى كه مى كويد:اكر قرآن در شب قدر نازل شده يس جككونه 


طبق زواباك مشهون اغاز بك بيغمير در /الا ماه زب صبوزرتثك كرفته ات اروشق كرويك. 
زيرا نزول آن در ماه رمضان جنبه جمعى داشته»در حالى كه نزول اولين آيات در لا رجب مربوط به نزول تدريجى آن است 
و به اين ترتيب مشكلى از اين نظر بيش نمى آيد. 


#ع* ابدابعغد توصيط:و توقنيحى است براق شب قندوعءت كويد:"شب قدر شبى ابت كةاهر افر از اموو نر :طبق حكمت 
0 1 لكك الاونة تس عي بن 

الهيه تفصيل و تبيين مى شود ( فيها يُفْرّق كل أمر كيم ). 

تعيير نيه "فرق "اكنتازدية ابق انث كه همه امون و ناف سرنوشت ساز در آن شب مقدر مى شودءو تعبير به '"'حكيم بيانكر 

استحكام اين تقدير الهى و تغيير نايذيرى و حكيمانه بودن آن است.منتها اين صفت در قرآن معمولا براى خدا ذكر مى شود 

ولى توصيف امور ديككر به آن از باب تاكيد است (1). 


اين بيان هماهنكك با روايات بسيارى است كه مى كويد در شب قدر مقدرات 


١67: ص‎ 


)١-١‏ در"الميزان "تفسير ذيكرى براى اين آيه ذكر شذه كه خلاضه اش اين اسث:امور اين جهان ذارائ دو مرحله است:مرحله 
اجمال وابهام كه از آن تعبير به "حكيم "شدهء و مرحله تفصيل و كثرت كه از آن غير جه "يفرق "ككدة اس ت(جلد ١6‏ صفحه 
٠ع0).‏ 


بك سال همه اثشانها تنيق عن كردقهو ارزاق:و سر آمل غمرهاءو افور ذيكرودر آن شب تفريق وشبية من شود 


شرح اين سخن و مسائل ذيكرئ در زمينه شب قدرءو عدم تضاد آن با آزادى اراده انسانها به خواست خدا مبسوطا در 


تقس "سور قدر "حواهك اهمده 


*#** در آيه بعد براى تاكيد بر اين معنى كه قرآن از ناحيه خدا است مى فرمايد: 


0 م لا ملا 
"نزول قرآن در شب قدر فرمانى بود از ناحيه ماءو ما ييامبر اسلام را مبعوث كرده و فرستاده ايم"( أمرا مِنْ عِنّدِنا إِنَا كنا مُوْسِلِينَ 


الا 


#»*» سيس براق بنان علت اصلى تزول قرآن و ازسال #بامبر و مقدزات شي قدو من افزايد: "همه اينها به خخاطر رجحم است ال 


سوق برورة كارف "( وه هن رتك ) (20 


يربيج و خم تكامل و سير الى الله آنها را رهنمون كرددءاصولا تمام عالم هستى از رحمت بى دريغش سرجشمه 


١0“: ص‎ 


)١-١‏ دراينكه خله اكاية 8 ...جه محلى از اعراب دارد؟و ناظر به كداميكك از بحثهاى آيات كذشته اس ت؟احتمالات 
كو كر اده التحمنةا ستيار ان اليك 14 اخرا دك ضف حل از ضمير مفعولى انا انزلناه بوده باشدءيعنى قرآن را فرستاديم در 
خالى كه امرى اثنت ال تاحيه ماءوهرايق«صورت با تعطلة |11 ك2 تؤيعليق كه از ازسال باسر(صض) سحن فى كويد كاماد 
هماهنكك استءاين احتمال نيز وجود دارد كه توضيحى انال 2" " باشدهو تضيب أن ير اختصاض استث و در مغلى 
جنين است:اعنى بهذا الامر امرا حاصلا من عندنا. ْ 


- 


01-5 " رَحْمَهٌ مِنْ رَبك ""مفعول لاجله "است براى انا انزلناه يا براى يُفْرَقَ كل أمر حكيم و يا هر دو. 


كرف ستو انساتها يعن ازاعمةه مشهول اب وعد 


در ذيل همين آيه و آيات بعد اوصاف هفتكانه اى براى خداوند مى شمرد كه همكى بيانكر مقام توحيد اواست مى 
فرمايد:"او سميع و عليم است" ( إِنَّهُ هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيم ). 


تقاضاى بند كان را مى شنود به اسرار درون دلهاى آنها كاه است. 


6 سيس در بيان سومين توصيف مى فرمايد:"خداوندى كه يرورد كار آسمانها و زمين و آنجه در ميان أن دو قرار كرفته 
لا 


اسث :مى باشداكر شما يقين داويد" ( وت القلطاات وَ الأْوْض وَ لا بَتهْطًا إِنْ كنمْ مُوقِنِينَ (00). 
تعبير بربكك(يرورد كار تو) در آيه قبل ممكن بود جنين توهمى را براى آنها ايجاد كند كه يرورد كار بيامبر ص غير از رب 
توجوه انكو كر كيدو بق ١‏ هذا ندا وك زعلا قارف ولا دع :د لاموراك خةرطلذة بر مهاس كقمن واثنات ع كد كه 


يرورد كار همه موجودات عالم يكى است. 


خبله" إن كقه فرفين ":(ا كر شما قيق داربد) كه بهخبورك جمله شرطةه امده انث :دو اتج ا سوال انكور ايت كه آنا 
ربوبيت يرورد كار عالم مشروط به جنين شرطى است؟ ولى ظاهر اين است كه منظور از ذكر اين جمله بيان يكى از دو معنى و 


اليج 


يا هر دو معنى است:نخست اينكه اكر شما طالب يقين هستيد راه اين است كه در 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ كلمه"رب"در اين ايه بدل اسية از"رب"در آيه قبل. 
علمتم ان اللّه رب السموات و الارض و ما بينهما. 


زبوفت مطلقه يرورد كان بيتديشيد". 


ديكر اينكه"اكر شما اهل يقين مى باشيد بهترين مورد براى يبدا كردن يقين همين جاست"اكر شما كه آثار ربوبيت خداوند را 
در تمام عالم هستى مى بينيد» و دل هر ذره اى را كه بشكافيد نشانه اى از اين ربوبيت در آن مى يابيد»به ربوبيت او يقين ييدا 
نكنيدءبه جه جيز مى توانيد در عالم ايمان و يقين بيدا كنياد؟! #** در جهارمين و ينجمين و ششمين توصيف مى فرمايد 


معبودى جز او نيست او زنده مى كند و او مى ميراند"( لا إِلهَ إلا هُوَ يُحيى وَ يّمِيتٌ ) (0. 


حيات و مركك شما به دست او استءو يرورد كار شما و همه جهانيان او استببنا بر اين معبودى جز او نمى تواند وجود داشته 
باشدءآيا كسى كه نه مقام ربوببت داردءو نه مالكك حيات و مركك است.مى تواند معبود واقع شود؟! و در هفتمين و آخرين 


توضففت من افزابفه "او يروو كان بدواةق مختعن شمااست "( ون يكم اللي 2 


الأرهى كوئيد يثها وا من يرسييد بدخاطر اينكه تياكاتتان آنها را برستش هن كردندةيداتيد يروود كان آنها تيز خداونك يكانة 
بكما اسةهو غلاقه شما به تياكاتتان نيز ابجاب هى كيد كه سر بر استان خخداوتل يكنا سرقروه تباوويدة:ز اكر انها راه و وسهى 


غير از اين داشته اند مسلما در اشتباه بوده اند. 


روشن است مساله حيات و مركك از شئون تدبير يرورد كار استءاكر مخصوصا آن را ذكر كرده هم از جهت اهميت فوق 
العاده آن مى باشدءو هم اشاره اى است ضمنى به مساله معادءاين نخستين بار نيست كه قرآن روى مساله حيات و مركك تكيه 


مى كندءبلكه بارها آن را به عنوان يكى از افعال مخصوص يرورد كار بيان 
ص ١66:‏ 


)١ - ١‏ جمله "لا اله الا هو "ممكن است استينافيه باشدءو يا خبر مبتداى محذوفىءو در تقدير هو لا اله الا هو مى باشدءولى 
احتمال اول مناسبتر است. 


داشته»جرا كه سرنوشت سازترين مساله در زندكى انسانها و در عين حال ييجيده ترين مسائل عالم هستى و روشنترين دليل بر 


قدوث خداوثل هميق هساله حيات وهركك استث: 


رابطه قرآن با شب قدر 


قابل توجه اينكه در آيات فوق به طور اشاره؛و در آيات سوره قدر با صراحت اين معنى آمده است كه قرآن در شب قدر نازل 
شدهءو جه يرمعنى است اين سخن؟ شبى كه مقدرات بندكان و مواهب و روزيهاى آنها تقدير مى شود در جنين شبى قرآن بر 
قلب ياك يبامبر ص نازل مى كرددءآيا اين سخن بدان معنى نيست كه مقدرات و سرنوشت شما با محتواى اين كتاب آسمانى 
ييوند و رابطه نزديكك دارد؟! آيا مفهوم اين كلام آن نيست كه نه تنها حيات معنوى شما كه حيات مادى شما نيز با آن رابطه 
ناكسستنى دارد؟ييروزى شما بر دشمنان»سربلندى و آزادى و استقلال شماءآ بادى و عمران شهرهاى شما همه با آن كره 


خورده است. 


[سوره الدخان (6©): آيات 4 تا ©ا] 
اشاره 


لا ل للا رلا 
و الله 
ل 
العذات ب فيلا نكم دون (15) تيزم تبينش البطلقة ار نا مقف نّ(2) 


قرجمه: 

4-ولى آنها در شكند و(با حقايق)بازى مى كنند. 

٠-منتظر‏ روزى باش كه آسمان دود آشكارى يديد آوردا!. 

١-همه‏ مردم رافرا مى كيردءاين عذاب دردناكى است. 

1-(مى كويند) يرورد كاراإعذاب را از ما برطرف كن كه ايمان مى آوريم. 


٠١-جككونه‏ واز كجا متذكر مى شوند با اينكه رسول آشكار(با معجزات و منطق روشن) 


ص :اث 1١‏ 


به سراع آنها آمد؟. 
؟1١-سيس‏ از او رويكردان شدند و كفتند:ديوانه اى است كه ديكران به او تعليم مى دهند!. 


6-ما كمى عذاب را برطرف مى سازيم ولى باز به كارهاى خود برمى كرديد! 8١-ما‏ از آنها انتقام مى كوي در آن روز كه 


آنها رابا قدرت خواهيم كرفتءآرى ما از آنها انتقام مى كيريم. 


0 


لعسير: 


آن روز كه دودى كشنده همه آسمان را فرا مى كيرد 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن ازاين در ميان بود كه اكر آنها طالب يقين باشند اسباب تحصيل يقين فراوان و فراهم 
اسنتندز تخشة آايهموود بعت فى افرايد انها جويناق يقي واطالن دق تستسده " بلكه آتها دن شكتد وبا حقايق بازى فى 
كنند"!( بَلَ هُمْ فى شّك يَلْعَبُونَ ). 


اكر آنها در حقانيت اين كتاب آسمانى و نبوت تو ترديد دارند به خاطر اين نيست كه مساله ييجيده اى استءبلكه از اين 
جيهت أآسيث كه أن وا جدى تمن كيرندهىو باشوعى به ان برعوود هى كتند كاه مسكره و استهزا من كتندى كاه خوة را به 
نادانى و بيخبرى مى زنند» وهر روز با يكك نوع بازى خود را سركرم مى سازند. 


يلعبون'از ماده"لعاب "به كفته راغب به معنى آب دهان است به هنككامى كه راه مى افتدءو از آنجا كه انسان موقع بازى و 


شوخى هدف مهمى از كار خود ندارد تشبيه به بزاق شده است كه بى اراده از دهان انسان بيرود ريزد. 


به هر حال اين يكك واقعيت است كه برخورد جدى با مسائل انسان را در شناخت واقعيتها كمكك مى كندءو برخوردهاى غير 


جدى يرده بر روى آنها مى افكند. 


در آيه بعد به تهديد اين منكران لجوج و سرسخت يرداخته در حالى كه روى سخن را به بيامبر كرده»مى كويد:"منتظر روزى 


- -. -. 3 -ه ثلا 
باش كه آسمان دود آشكارى يديد مى آورد"!( فَاوْتَقَتِ يَوْءَ تَأتَى الصَطاءٌ بدّخان مُبين ). 


4# "دودى كه تمام مردم رافرا مى كيزة اليققي الناس). 


3 


2 لاىا ع 
"و سيس به آنها كفته مى شود اين عذاب دردناك الهى است"!( هذا عَذَابٌ أَلِيمٌ ). 


#* وحشت و اضطراب تمام وجود آنها را فرا مى كيرد»يرده هاى غفلت از مقابل جشمشان كنار مى رودءو به اشتباه بزركك 
رد وافك بودن روب دركاء خلا مى الور دو يني زيند بورد كارا عات راز رطاف كردزن كه يساوي 


آون "!( رينا]كفث عَنَا الْعَذابَ إِنَا مُؤْمِنُونَ ). 


*#** ولى او دست رد بر سيتئه اين نامحرمان مى زند و مى فرمايد:'اينها جكونه و از كجا متذكر مى شوند واز راه خود بازمى 
كردند با اينكه رسول آشكار با معجزات و دلائل روشن به سراغ آنها آمد"؟!( الىاليه لكر واقة لدف قر قوق 


رسولى كه هم خودش آشكار بود وهم تعليمات و برنامه ها و دلائل و معجزاتش همه مبين و واضح بود. 


ع امنا انها يجاى اتكدسو ير فرماة اواتهكة وب عداوثه كانه :امات اووتك :و ستوراتقن وا حجان مدير شوتد ازاو 


و 


تت َو هو 2 وو لاء 
رويكردان شدند و كفتند:او ديوانه اى است كه ديكران اين مطالب را به او القا كرده اند"!( ثم تَوَلَوَا عَنْهُ و قالُوا 


١094: ص‎ 


0 رومى "داستانهاى انبياء را شنيده به او تعليم مى دهدءو اين باك جار يرداضفه او امق] و لق 
َعَم نمع يَفُولُو إل للا بُعلْمَهُ بَمَءْ لان الّذى بل دُونَ إِلَيهِ أَعْجمِيٌ و لهذا بان عَرَبيٌ مين :"ماه :ذاتيع كل انها مين كرييد 
بشرى به او تعليم مى دهد در حالى كه زبان كسى كه اين نسبت الحادى را به او مى دهند عجمى است و اين قرآن عربى 
آشكار است "(نحل .)٠١"-‏ 


و كاه مى كفتند او كرفتار اختلال حواس شده است.و اين ٠‏ سلخخنان زائيده اذاسية از دست دادن تعادل فكرى است. 


2 فى مى افزايد: ا د شما برطرف مى سازيم ولى عبرت نمى كيريدءو بار ديكر به كارهاى خود بازمى 
كويد" نا كاشفوا الْعَذَاب قَلِيلا نكم َائِدُونَ 1 


وازاينجا روشن مى شود كه اكر به هنكام كرفتارى در جنكال عذاب از كرده خود يشيمان شوند و تصميم بر تجديد نظر مى 
كيرند موقت و زود كذر استء همين كه طوفان حوادث فرو نشست برنامه هاى يبشين تكرار مى كردد. 
2 ودر آخرين اعررديض فى ترمايه. ل ل ل ستء آرى مااز 


آنها انتقام مى كيريم "ؤم تبيلش البطلقة الكبر2 إن متتقئو 1 


١2:0: ص‎ 


)١-١‏ در تركيب اين جمله احتمالات فراوانى داده اند آنجه بيشتر از سوى مفسران يذيرفته شده است و با لحن آيه نيز مناسب 
مى باشد اين است كه: "يوم "متعلق است به فعل "ننتقم "كه از جمله "انا منتقمون"فهميده مى شودءبنا بر اين در تقدير جنين 


است:"ننتقم منهم يوم نبطش البطشه الكبرى انا منتقمون. 


"طش "بن وك تقش)به معن كرفت حوى اسك با قتدرتكوودواننجها نمق كرففن براق مجحازات دمد اسيكيو 
توصيف 'بطشه "به "كبرى "اشاره به مجازات سخت و سنكينى است كه در انتظار اين كروه مى باشد. 


خلا-صه اينكه به فرض كه مجازاتهاى مقطعى آنها تخفيف يابد يا قطع شود مجازات سخت و نهايى در انتظار آنها استء.و راه 


كريزى از آن ندارند. 


"منتقمون"از ماده"انتقام "جنان كه قبلا نيز كفته ايم به معنى مجازات كردن استءهر جند كلمه انتقام در استعمالات روزمره 


كنونى معنى ديكرى مى بخشد كه توأم با فرونشاندن آتش خشم و سوز دل استءولى در معنى لغوى آن اين امور وجود 


ندارد. 


"منظور از "دخان يه "حي "6 


در اينكه منظور از دخان(دود)كه در اين آيات به عنوان نشانه اى از عذاب الهى مطرح شده است جيست؟در ميان مفسران 


كفتكو اسثوو در ابنجا دو نظريه عمده وجود دارد: 


١-اشاره‏ به مجازاتى است كه كفار قريش در عصر بيامبر ص به آن مبتلا شدند»زيرا حضرت در حق آنها نفرين كرد و عرضه 


داشت 
اللهم سنين كسنى يوسف! "خداوندا سالهاى قحطى و خشكى را همانند سالهاى زمان يوسف دامن كير آنها كن "!. 


بعد از اين ماجرا جنان قحطسالى در محيط مكه رخ داد كه از كرسنكى و تشنكى هنكامى كه به آسمان نكاه مى كردند كُويى 
در ميان آنها و آسمان دود و دخانى وجود داشتء كار آن قدر بر آنان سخت شد كه مردارها و استخوانهاى حيوانات مرده را 


مى خوردنك. 


١21: ص‎ 


خدمت ييامبر ص آمدند و كفتند:اى محمداتو به ما دستور صله رحم مى دهى در حالى كه خويشاوندان تو در اين ماجرا نابود 


شدندءاكر اين عذاب از ما برطرف كردد ما ايمان خواهيم آورد). 


باز به سوى كفر بر كشتند (1). 


مطابق اين تفسير ''بطشه كبرى "كه مجازات سخت و سنكين است به معنى ماجراى جنكك بدر كرفته شده كه اين كروه مشركك 
ضربات ستكين و خرد كتنده اى را در حدكك بدو از مسلمانان درياقت داشهدا. 


طبق اين تفسير دخانى در حقيقت وجود نداشته.بلكه آسمان در نظر مردم كرسنه و تشنه تيره وا تار جلوه مى كندءبنا بر اين 
ذكر "دشان "در انجا حنه مجازى داردهو اشاره به آن خالت سخت و دردناكك اسةه 


بعضى كفته اند اصولا در ادبيات عرب "دخان ' كنايه از شر و بلاى فراكير است (5). 


بعضى ديكر معتقدند به هنكام خشكسالى و كمى باران كرد و غبار تيره و تارى معمولا صفحه آسمان را مى يوشاند كه از آن 


در اينجا تعبير به "دخان " شده است)زيرا بازان اسث كه كرد و غبارها را فرو مى نشائد و هوارا صاف مئى كند 0( 
با تمام اين اوصاف ذكر كلمه "دخان "طبق اين تفسير جنبه مجازى 
ص ١87:‏ 


)١ -١‏ "مجمع البيان "جلد 9 صفحه 27(ذيل آيات مورد بحث). 
-7) "فثر رازى "مى كويد:ان العرب يسمون الششر الغالب بالدخان(جِلد /ال؟ صفيحه 89؟). 
عم "روح المعانى ''جلد ١0‏ صفحه .٠١7/‏ 


خواهد داشت. 


؟-منظور از "دخان مبين "همان دود غليظى است كه در يايان جهان و در آستانه قيامت صفحه آسمان را مى يوشاندءو نشانه فرا 


رسيدن لحظات آخر دنياست و سرآغاز عذاب اليم الهى براى ظالمان و مفسدان است. 


در اينجا اين كروه ستمكر از خواب غفلت بيدار مى شوند و تقاضاى رفع عذاب و بازكشت به زندكى عادى دنيا مى كنند كه 


دست رد به سينه آنها زده مى شود. 


مطابق اين تفسير دخان معنى حقيقى خود را دارد»و مضمون اين آيات همان است كه در آيات ديكر قرآن آمده كه كنهكاران 
و كافران در آستانه قيامت يا در خود قيامت تقاضاى برطرف شدن عذاب و بازكشت به دثيا مى كنند ولى از آنها يذيرفته نمى 
شود 010). 


ل ا ع ل اي 
بسكن كدازو سسيزدارة لين انث كد يله إن كاف ثرا اله ذاه قليية لك اليتطور اتنا كين عذاب :زا برط من 


سازيم اما شما بار ديكر باز مى كرديد"سازكار نيستءجرا كه در يايان جهان يا در قيامت مجازات الهى تخفيف نمى يابد تا 
مردم به حالت كفر و كناه بازكردند. 


اما اكر اين جمله را به صورت يكك قضيه شرطيه معنى كنيم هر جند كمى مخالف ظاهر است مشكل برطرف مى شودءزيرا 
مفهوم آيه جنين مى شود:هر كاه ما كمى عذاب را از اينها برطرف كنيم باز راه نخست را بيش مى كيرند كه در حقيقت شبيه 
رهم 11 


آيه 7 سوره ائعام است و لَو روا تَادُوا للا نهُوا عَنْهُ: كن آنيانية فقا باز كروته باز افسالى را كه ال اذ نيى هدتد تكراوعى 
كنند" 


از اين كذشته تفسير البطشه الكبرى(مجازات سخت و ستكينى)به حوادث روز بدر بعيد به نظر مى رسدءاما با مجازاتهاى قيامت 
كاملة متناسب 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ به آيات ١-1517‏ سوره انعام مراجعه شود. 


است 30 


شاهد ديكر براى تفسير دوم رواياتى است كه از شخص بيامبر اسلام ص نقل شده كه"دخان "را تفسير به دودى كرده كه در 
آستانه رستاخيز جهان رافرا مى كيرد.مانند روايتى كه "حذيفه بن يمان"از بيامبر ص نقل مى كند كه جهار جيز را از نشانه 
هاى نزديكك شدن قيامت ذكر فرمود:اول ظهور دجال و ديككر نزول عيسىءو سوم آتشى كه از قعر سرزمين "عدن" برمى خيزد 
و"دود". 


لا لا 


م 


00 ًُ ولا 
فَاوتَِثْ يَومَ تأ الملا بدّحَانٍ مُبِين 


.يملا ما بين المشرق و المغرب.يمكث اربعين يوما و ليلهءاما المؤمن فيصيبه منه كهيئه الزكمهءو اما الكافر بمنزله السكران يخرج 
من منخريه و اذنيه و ديره. 

بي ٠. ٠. ٠. ٠ ٠.‏ 5 7 0 م و او ا علاء دلا , 3 5 
فرمود»سيس افزود: 

دودى است كه ميان مشرق و مغرب را ير مى كند و جهل شبانه روز باقى مى ماندء اما مؤمن حالتى شبيه زكام به او دست مى 
دهدءو اما كافر شبيه مست خواهد شدء و دود از بينى و كوشها و يشت او بيرون مى ايد" (5). 


در حديث ديكرى از "ابو مالكك اشعرى "از رسول خدا ص آمده است: 


ان ربكم أنذركم ثلاثا:الدخان ياخذ المؤمن منه كال زكمهءو ياخذ الكافر فينفخ حتى يخرج من كل مسمع منهءو الثانيه الدابه؛و 
الثالثه الدجال: 


'"برورد كار شماءشما را به سه جيز انذار كرده است:دخان(دود)كه اثرش در مؤمن همجون زكام استءو اما كافر تمام جسمش 


باد مى كند و دود از تمام منافذ بدنش بيرون مى آيدءو دوم دابه الارضءو سوم دجال" (2). 


ص رف ١‏ 


)١-١‏ زاغب در مفردات مى. كويد البظش هو تناول الشىء بضوله "بطئن به معتى كرفتن جيرق با قدرت اببث "كه معمولا 
؟"-” و") تفسير در المنثور جلد 5 صفحه 0 
و« 


در باره دابه الارض در جلد 1 صفحه 06١‏ ذيل ابه 65 نمل توضيح كافى داده شده سن 
ليه عمين معت 3ن مورد"دخان"از"ابو سعيد خدرى "از بيغمبر اكرم نقل شده است .)١1(‏ 


در رواياتى كه از طرق اهل بيت نقل شده نظير همين تعبيرات بلكه مشروحتر ديده مى شود:از جمله در روايتى از امير مؤمنان 


على ع مى خوانيم كه مى كويد رسول خدا فرمود: 


عشر قبل الساعه لا بل منها:السفيانى»و الدجالءو الدخانءو الدابه. و خروج القائم(ع».و طلوع الشمس من مغربهاءو نزول عيسى »)و 


خسف بالمشرق و خسف بجزيره العرب.و نار تخرج من قعر عدن تسوق الناس الى المحشر: 


"ده نشانه است كه قبل از قيامت به هر حال ظاهر مى شود سفيانى»دجالء دخانءدابه الارضءقيام حضرت مهدى عءطلوع 
آفتاب از مغرب.نزول عيسىء زلزله فرو برنده اى در مشرقءو زلزله اى همانند آن در جزيره العربءو اتشى كه از اعماق عدن 


5 5 لل 
برمى خيزد و مردم را به سوى محشر مى راند [(48؟ 


)١-١‏ همان مدركك. 


؟- 9) "بحار الانوار "جلد 7ه صفحه ٠١94‏ 


[سوره الدخان (66): آيات /11 ا 1؟] 
اشاره 


1 0 لا لا 
وَلَقَكُ فنا قا م قوم فزْعَوْنَ و لجاءَهُمْ رَسُولٌ كريم 01 أن أَدُوا إِلَىَ لاد الله إِنّى لَكم رَسُولٌ مين (11) و أذ لا تَعلُوا على الله 


إِنّى آتِيكم بسُلْطانٍ بين (09 و إِنّى عُذْتُ بربّى وَ رَبَكُمْ أنْ تَوَجمُونِ ( ٠‏ و إِنْ لَمْ ومو إلى فَاغْتَرلُونٍ )5١(‏ 
ترجمه: 


ما قبل از اينها قوم فرعون را آزموديم و رسول بزركوارى به سراغ آنها آمد. 


كه اى بندكان خدا آنجه را به شما دستور داده است انجا دهيد و در برابر من تسليم شويد كه من فرستاده امينى براى شما 
3 


هستم 19١-و‏ در برابر خداوند تكبر نورزيد كه من براى شما دليل روشنى آورده ام. 
٠و‏ من به يرورد كار خود و يروردكار شما يناه مى برم از اينكه مرا متهم(يا سنكسار) كنيد. 
١و‏ اكر به من ايمان نمى آوريد لا اقل از من كناره كيرى كنيد(و مانع ايمان آوردن مردم نشويد). 


١6: ص‎ 


تفسير: 
اكر ايمان نمى آوريد لا اقل مانع ديكران نشويد 


نمونه اى از امم ييشين كه آنها نيز همين مسير را طى كردند و سرانجام به عذابى دردناكك و شكستى فاحش مبتلا شدند» اشاره 
مى كندءتا هم تسلى خاطرى باشد براى مؤمنان و هم تحديدى براى منكران لجوج. 


1 8 دار ,مر 
و آن داستان موسى و فرعون است.مى فرمايد:"ما قبل از اينها قوم فرعون را آزموديم'( وَ لَقَدُ فنا قبِلهُمْ قَوْمَ فِرْعَوْنَ ). 


"فتنا"از ماده"فتنه"در اصل به معنى قرار دادن طلا در كوره آتش براى تصفيه از ناخالصيهاستء»سيس به هر كونه امتحان و 
آزماشى كدايرائ ازهووق هيوان خلوض انساتهنا انجام مى كردد الاق شده است» 1 زما بشني كداشرتاسر زقد كن السناتها و 
جوامع بشرى رافرا مى كيردءو به تعبير ديكّر تمام دوران زندكّى انسان در دنيا در اين آزمايشها سبرى مى شود كه اين جهان 


قوم فرعون با داشتن حكومتى نيرومند و ثروتى سرشار و امكاناتى وسيع در اوج قدرت مى زيستندءو اين قدرت عظيم آنها را 
مغرور كرد و آلوده انواع كناه و ظلم و ستم شدند. 


"در اين هنكام رسول بزركوارى به سراع آنها آمد"(و جاءهم رسول كريم). 


"كريم "اذ نظر خلق و خوىء "كريم "از نظر ارش :و نز ركوارق در ييشكاه حقءو"كريم "از نظر اصل و نسب.و اين رسول كسى 


جز موسى بن عمران ع 


ص 06 


#»» موسى بالحنى سيار مؤدباته و دليذير و آكنده ازمحت آنها راهخاطن قرار دادو كفك:"هدق از آمدن هن اين اث 
سكين بندكان خدا در برابر من كه فرستاده او هستم تسليم شويد و آنجه را به شما دستور داده است ادا كنيد" ( أنْ أَدُوا 
إِلَىَ ناد الله ) (5. 


لا 
مطابق اين تفسير "عباد الله 'مخاطب استءو منظور از آن فرعونيان مى باشند»كر جه اين تعبير در آيات قرآن در مورد بندكان 


خوب به كار مى رود ولى در موارد متعددى نيز بر كفار و كنهكاران براى دلجويى و جذب قلوب آنها به سوى حق اطلاق 
شده است فر 1 


بنا بر اين منظور از"ادوا"(ادا كنيد)اطاعت فرمان خدا و انجام دستورات او است. 
لك 
جمعى از مفسرين تفسير ديكرى براى اين جمله ذكر كرده اند كفته اند منظور از "عباد اللاه"'بنى اسرائيل استءو منظور 


از"ادوا""'سيردن آنها به دست موسى و رفع انارت ره كن از آنهاست,. شبيه آنجه در ايه /11 سوره شعرا آمده است: أنْ 


أَرْسِلٌ مكنا يَنى إشلائِيلٌ :'"بيشنهاد من اين اسك كدر السرائيل ذا 


١: ص‎ 


)١-١‏ طبق كفته "مفردات":"كريم '"هنكامى كه به عنوان توصيف خداوند به كار رودءو خداى كريم كفته شودءبه معنى 
احسان و انعام آشكار او استءو هنكامى كه انسانى به آن توصيف شود به معنى اخلاق و افعال شايسته اى است كه از او ظاهر 
مى شود (البته اين وصف در قرآن مجيد براى امور ديكرى نيز آمده است.مانند كتاب كريم»كل زوج كريم»رزق كريمء.مقام 
كريمءاجر كريم). , 

اق "ان "دو فيلك ان دوا لع ظَ اللّهِ براى تفسير است نسبت به فعل مقدرى كه از كلام سابق فهميده مى شودءو تقدير 
جنين است جئتكم ان ادوا الى عباد اللّه. 

”) مانند ١17‏ فرقان و ١‏ سبا و 28 فرقان و غير آن. 


با ما بفرستى "(نظير همين معنى در ٠١8‏ اعراف و 57 طه نيز آمده است). 


مطلين كدبنا'ابى تتسعيرهاز كار تمت يله اذو اسية كد معيولاذر سورد اذا كردن اموال و آنانات وحكاليف نه كان ف 


رودءنه در مورد تحويل دادن اشخاص (اين موضوع با ملاحظه موارد استعمال اين وازه به خوبى روشن مى شود). 
به هر حال در دنباله آيه براى نفى هر كونه اتهام از خود مى افزايد:"من براى شما رسول امينى هستم '( إِنَى لكم رَسُولَ أمِينٌ ). 


انق تغبير دز حقيقت به غتوان يكن كبري از سنتهائ تتارؤايئ'است كهافرعوثينان بهاو اذ نك:ماتكد نسبت سحرءقصه يرترئ 


جويى و حكومت بر سرزمين مصرءو بيرون راندن صاحبان اصلى آن سرزمين كه در آيات مختلف به آن اشاره شده است. 


+ سيس موسى ع بعد از دعوت آنها به اطاعت خداوند يا آزاد ساختن بن استزائيل مئ. كوابد#مامووايت ذيكر من اين است 
كه به شما بكنُويم: "در برابر خداوند تكبر نورزيد و استكبار : نكنيد و حد خويش نكّهداريد كه من براى شما دليل روشنى بر 
- 5 َه قن 2 ال ا عام ملا 

كفته هاى خود آورده ام"( وَ أنْ لا تَغلوا عَلَى الله إِنى آتِيكم بِسَلطَانٍ مين ). 


هم معجزات آشكارءو هم دلائل منطقى روشن. 


منظور از"عدم علو"در برابر خداوند.هر كونه عملى است كه با اصول بندكى سازكار نيستءاز مخالفت و نافرمانى كرفتهءتا 


اذيت و آزار فرستاد كان يروردكارءو يا ادعاى الوهيت و ربوبيت و مانند آن. 


*#** واز آنجا كه مستكبران دنيايرست هر كس رادر جهت مخالف منافع نامشروع خود ببينند از هيجكونه تهمت و ناسزاءو 


حتى قتل و اعدام»فرو كوت كتك: 


١898: ص‎ 


موسى ع به عنوان بيشكيرى مى افزايد:"من به يرورد كار خود و بروردكار شما يناه مى برم از اينكه مرا متهم يا سنككسار كنيد"( 


وَ إنى عَذْت بِرَبّى وَ رَبّكمْ أن تَرْجمُونٍ ). 


ابن تير ممكق السك اشتازهابه آبن باشد كه من از #هديادهاق شما ياك قدازء» وا آخرين نفس السعاد» ام ود اسافظ و 
نكاهبان من استءاين كونه تعبيرات قاطعيت بيشترى به دعوت رهبران الهى مى داده و اراده دشمنان را تضعيف و بر استقامت 


دوستان مى افزودهءجرا كه مى دانستند رهبرشان تا آخرين مرحله مقاومت مى كند. 


ل لعاحسس كي مكايو مح ب با ا 


خواهى 5500 


الل ل ل 1 اك روب ا سيار انها بيك وده ونياضي 
كردند وَلَوْ لا رَمْطَك لَرَجمياك (هود-١4):'‏ 'اكر به خاطر احترام قبيله ات نبود ترا سنككسار مى كرديم" 


اتتخاب سنكسار از ميان انواع قتل به خاطر آن است كه از همه سخت تر استءو به كفته بعضى از ارباب لغت اين كلمه به 
معنى مطلق قتل نيز آمده است .)١(‏ 


ايف اعمال لز ال سوى سسبارى ال مفسران دادة شده كه "رجم "به معنى متهم ساختن و دشنام دادن استءزيرا اين وازه در اين 


استعمال اين كلمه در معنى كسترده اى كه هر دو معنى را شامل مى شود نيز 


١7١:١ ص‎ 


_- 0( "سان العرب "ماده '"'رجم ". 


ممكن است. 


#** در آخرين آيه مورد بحث آخرين سخنش را به آنها مى كويد كه:"اكر به من ايمان نمى آوريد لا اقل مرا رها كنيد»و 
كناره كيرى كنيد و مزاحم ايمان آوردن مردم نشويد( وَ إِنْ لَمْ ؤْمِنُوا لى فَاعْتَرلُونِ ). 


زيرا موسى ع اطمينان داشت كه با در دست داشتن آن معجزات باهرات و دلاثل قوى و سلطان مبين»و وعده هاى الهىءبه 
ييشرفت خود در ميان قشرهاى مختلف مردم ادامه خواهد دادءو انقلابش به زودى به ثمر خواهد نشستءلذا همين اندازه قانع 
وها كه انها سلاراهتن تثونه و هراسي تكردتن: 

ولى مكر ممكن است جباران مغرور كه قدرت شيطانى و منافع نامشروعشان را در خطر مى بينند خاموش بنشينند و جنين 


ييشنهادى را بيذيرند؟آيات آينده دنباله اين ماجرا را بيان خواهد كرد. 


[سوره الدخان (65): آيات 77 قا 74] 


اشاره 

لا ريع عَم 0لا 10000 عه ىا ” 0 بها 21 1 وكرو 

0 أن هؤلاء قؤمٌ مُجَرمُونَ (12) فاشر ب ادِى ليلا إنكم - رار ا را لسر 0م تركو 
لل 

مِنْ جَدَاتِ وَ عْيُونِ (10) وَ زُرُوع وَ مَهَام كريم (29) و نَعْمَهٍ ك انوا فيها نيا كيين 60 >دركه وَأَوْر يالك كوم آخَرِينَ 0 لا 

حتاعين اف وَالَْوْضَ ولك كاثوا مُنظرِين (/) 

ترجمه: 

7-(موسى)به يبشكاه يرورد كارش عرضه داشت كه اينها قومى مجرمند. 


7 (به او دستور داده شد)بند كان مرا شبانه حركت ده كه أنها به تعقيب شما مى ايند 


١7/7: ص‎ 


ع؟-(هنكامى كه از دريا كذشتيد)دريا را آرام و كشاده بككذار كه آنها لشكر غرق شده اى خواهند بود. 
ه؟-جه بسيار باغها و جشمه ها كه از خود به جاى كذاشتند. 

8؟سو زراعتها و قصرهاى جالب و كرانقيمت! 717-و نعمتهاى فراوان ديكر كه در آن متنعم بودند. 
#ا-اينجنين بود ماجراى آنها و ما اينها را ميراث براى اقوام ديكّر قرار داديم. 

9 نه آسمان بر آنها كريست و نه زمين ونه به آنها مهلتى داده شد. 

تفسير: 


كاخها و باغها و كنجها را ككذاردند و رفتند! 


موسى ع از تمام وسائل هدايت براى نفوذ در دلهاى تاريكك اين مجرمان استفاده كردءولى هيج اثرى در فرعونيان نبخشيد»هر 
درى را مى توانست كوبيد ولى "عاقبت زان در برون نامد سرى"! لذا مايوس شد و جاره اى جز نفرين به آنها نديد»جرا كه قوم 
فاسدى كه هيج اميدى به هدايتشان نباشد حق حيات از نظر نظام آفرينش ندارندءبايد عذاب الهى فرود آيد و آنها را درو كند 


و صفحه زمين رااز لوث وجودشان ياكك سازد. 


نذا قضدق ان عورد حك من كريد ابوس ننيظ كاه يروو كارقن عرضه داقتت كه ابنها قز مججرة. و كتوكارفد "01د 


رهم 5 لاه داح ا ايو ا 0 
رَنّه أن هؤلاء قؤمٌ مُجْرمُون ). 


جه نفرين مؤدبانه اى؟نمى كويد خداوندا آنها را جنين و جنان كنءبلكه همين اندازه مى كويد:خداوندا اينها كروهى مجرمند 


كه اميدى به هدايتشان باقى نمانده. 


خداوند نيز دعاى او را اجابت كردءو به عنوان مقدمه نزول عذاب بر فرعونيان و نجات بنى اسرائيل به موسى ع جنين دستور 
داد: ''بند كان مرا شبانه حركت ده كه فرعون و لشكريانش به تعقيب شما خواهند يرداخت "( قأشر بٍِادى ليلا إِنَكمْ مُتَبَعُونَ . 


اما نككران نباشءلازم است آنها شما را تعقيب كنند تا به سرنوشتى كه در انتظار آنها است كرفتار آيند. 


موسى ع مامور است شبانه بندكان مؤمن خدا يعنى بنى اسرائيل را كه به او ايمان آورده بودند»و جمعى از مردم مصر را كه 
قلبهايى آماده تر داشته و دعوت او را لبيك كفته اند با خود حركت دهادءو به ساحل نيل آيدءو به طرز اعجازآ ميزى از نيل 


بككذرد و راهى سرزمين موعود يعنى فلسطين كردد. 


خودت انيت كه حر كع اموس و وروائفن شداله ضوزت كرقتةانا سنكها حركت معت عظيمن مانكد انها تمى تواندحت 
براى مدتى طولانى از نظر فرعونيان مخفى بماند»شايد جند ساعتى بيشتر نككذشته بود كه جاسوسان فرعون خبر اين حادثه عظيم 
و به اصطلاح فرار دستجمعى برد كان را به كوش او رساندند»فرعون دستور داد با لشكرى عظيم آنها را تعقيب كنندءو جالب 
اينكه همه اين مطالب با يكك اشاره كوتاه و موجز در آيات فوق آمده است"انكم متبعون "(شما تعقيب خواهيد شد). 


26 آنجه در اينجا به عنوان اختصار حذف شده در آيات ديكرى از قرآن در عباراتى كوتاه بيان شده استءجنان كه در ابه 
2 لا 0 قود ره - 4 9 إن لا رلا و 2 لآار. 
/الاطه مى خوانيم: وَ لَقَّدُ أَوْحَيْنا إللِإ مُوسلِ أنْ أشر بمادِى فَاضَرِث لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً لا تَخاف درَكاً وَ لا نحملا :أنه 


موسى وحى كرديم كه بندكانم را شبانه بيرون ببرءو براى آنها راهى خشكك در دريا بككشاءنه از تعقيب دشمنان خواهى 


ترسيدءو نه از غرق 


١/6: ص‎ 


شدن در دريا"!. 


سيس در آيات مورد بحث مى افزايد:'"هنكامى كه از دريا همكى به سلامت كذشتيد دريا را در آرامش و كشاده بككذار"( و 


انوك الْبخْرَ رَهُواً ). 

منظور از دريا در اين آيات همان رود عظيم نيل است. 

مفسران و ارباب لغت براى"رهو"(بر وزن سهو)دو معنى ذكر كرده اند: 

"آرام بودن" و"كشاده و باز بودن"و جمع هر دو معنى در اينجا نيز بى مانع است. 


اما جرا جنين دستورى به موسى ع داده شد؟طبيعى است كه موسى ع و بنى اسرائيل مايل بودند هنككامى كه خود از دريا 
كلش ».: بار ديكر آبها سر بر سرهم بككذارند واين فاصله عظيم را ير كنندءتا آنها با سرعت و به سلامت دور شوند و به 
سرزمين موعود روى آورندءولى به آنها دستور داده شد كه به هنكام كذشتن از درياى نيل عجله نكنيد.بككذاريد فرعون و 


لشكريانش تا آخرين نفر وارد شوند»جرا كه فرمان مركك و نابودى آنها به امواج خروشان نيل داده شده است!. 
لذا در يايان آيه مى افزايد:"آنها لشكرى هستند كه غرق خواهند شد"( إِنّهُمْ جُنْدٌ مُعْرَقَونَ . 


اين فرمان حتمى خدا در مورد اين كروه مغرور و طغيانكر است كه بايد همككى در همان رود عظيم نيل كه تمام ثروت و 
قدرتشان از آن سرجشمه مى كرفت دفن شوندءو عامل حياتشانءبا يكك فرمان الهى.تبديل به عامل مر كشان كردد. 


آرى هنككامى كه فرعون و لشكريانش به ساحل نيل رسيدند بنى اسرائيل از سوى ديكر بيرون آمده بودندءبا اينكه ييدايش 
جنين جاده اى در وسط درياى نيل كافى بود كه هر كودكك ابجد خوانى را متوجه تحقق يكك اعجاز بز ركك الهى سازدء ولى 
كبر و غرور به آن خيره سران اجازه دركك اين واقعيت آشكار را نداد تا به اشتباهات خويش واقف كردند و رو به دركاه خدا 


آووتلوشايد كمان مى كردته تغبين 


ص :16 


شكل نيل هم به فرمان فرعون استإو شايد همين سخن را به ييروانش نيز كفت و شخصا وارد جاده شد و ييروانش تا آخرين 
نفر به دنبال او آمدندءولى ناكهان امواج نيل همانند ساختمان فرسوده اى كه يايه هاى آن را بشكند يكباره فرو ريخت و 


همك عرق شدتد. 

نكته اى كه در اين آيات به خوبى جلب توجه مى كند اختصار فوق العاده آن در عين كُويا بودن است كه با حذف جمله هاى 
اضافى كه از قرائن يا جمله هاى ديكر فهميده مى شود داستان مشروحى را در سه آيه يا سه جمله كوتاه باز كو كرده 
اسك هميق اتدازة سن كوين: "موسى به دركاه يرورد كار عرضه داشت كه اينها مجرمندءبه او كفته شد بندكانم را شبانه 
حركت ده و شما تعقيب خواهيد شد دريا را كشاده و آرام رها كن كه آنها لشكرى غرق شده هستند '! تعبير به "غرق شده "با 


اينكه هنوز غرق نشده بودند اشاره به قطعى و حتمى بودن اين فرمان الهى است. 


*** اكنون ببينيم بعد از غرق فرعون و فرعونيان جه ماجراهاى عبرت انكيزى تحقق يافت قرآن در آيات بعد ميراث عظيم آنها 
را كه به بنى اسرائيل رسيد طى ينج موضوع كه فهرست تمام زند كى آنهاست بيان كرده: 
لل 1 ان د ل 7 
نخست مى فرمايد: جه بسيار باغها و جشمه ها كه از خود بجا كذاشتند و رفتند !( كم تركوا مِنْ جَناتٍ وَ عَيُونٍ ). 
باغهاءو جشمه هاءدو سرمايه از جالبترين و ارزنده ترين اموال آنها بود» جرا كه مصر به ببركت نيل سرزمينى حاصلخيز و ير باغ 


بودءاين جشمه ها ممكن است اشاره به جشمه هايى باشد كه از دامن بعضى از كوه ها سرازير مى شد و يا شعبه هايى باشد كه 


از نيل سرجشمه مى كرفت و از باغهاى سرسبز و خرم آنها 


ص :11 


من كدشث و اأطلاق عشمه(غية)بر اين لعي ها بعك لست 


1 لآ ع 
6 سيس في أفزايلة و زراعتهاءو قصرهاى جالب و زيبا ويرارزش" ( وَ زَرُوع وَ مَقَام كرد . 


- 


واين دو سرمايه مهم ديكر آنها بود.زراعتهاى عظيمى كه در بستر نيل در سرتاسر مصر از انواع و اقسام مواد خوراكى و غير 
خوراكى و محصولا-تى كه هم خود از آن استفاده مى كردند وهم به خارج صادر مى كردندءو اقتصاد آنها بر محور آن مى 
درعيدوو هميق قصرها وامساكق آباد كه يكن از مهمترية وسائل تلد كن انشان سكن هناسب است: 


البته "كريم "و بر ارزش بودن اين قصرها از نظر ظاهرى و از ديد كاه خود آنها بودءو كرنه در منطق قرآن اينككونه مسكنهاى بر 


زرق و برق طاغوتى و غفلت زا كرامتى ندارد. 


بعضى نيز احتمال داده اند كه منظور از"مقام كريم "مجالس جشن و شادمانى» و يا منابرى باشد كه مداحان و شعرا بالاى آن 


مى رفتند و فرعون را ستايش مى كردند.ولى معنى اول از همه مناسبتر به نظر مى رسد. 


واز آنجا كه غير از امور مهم جهاركانه فوقءوسائل تنعم فراوان ديكرى داشتندءبه همه آنها نيز در يكك جمله كوتاه اشاره 


تآ هو 3-4 7ت 2 لا 
كلدي كؤينة "و جتجدياق زو 3:01 كرض كاده نذا مقع دسل ند ى لازن تعبدكه ولد كن عن تروف" و لفو اويا 
لا 
فاكبية ا نل 
ص ://ا١ا‏ 


)١-١‏ "نعمه "ابه فتح نون)به معنى "تنعم "و به كسر نون به معنى "انعام "است» جمعى از مفسرين وارباب لغت به اين معنى 
تصريح كرده اند»در حالى كه جمعى ديكر معتقدند هر دو يكك معنى داردءو هر كونه منافع قابل توجهى را شامل مى شود. 
كسرع "فاكهين "كاه به معنى استفاده كردن از '"فواكه و ميوه هاءو كاه به معنى كفتكوهاى فكاهى و سرورانكيز»و كاه به معنى 


هر كونه تنعم و تلذذ تفسير شده استءو معنى اخير از همه جامعتر است. 


**»* سيس مى افزايد:آرى "اينجنين بود ماجراى آنهاءو ما همه اين سرمايه ها و ما ترك فرعونيان را ميراث براى اقوام ديكرى 
لان ر :.اللجالاء عسء 
قرار داديم"!( كذلك وَ ور قؤما اخرينّ ) 10). 


نظن 11" لزما اخية 5 اسرائيل استءجرا كه در آيه 4 سوره شعراء به آن تصر بح شده استشوو تحير يه "ارك "اشاروييه 
اين است كه آنها بدون درد سر و خون جكر اينهمه اموال و ثروتها را به جنكك آوردندءهمانكونه كه انسان ارث را بى زحمت 
به جنكك مى آورد. 


قايل توجه اينكه آيه فوق و آيه همانند آن در سوره"شعراء "نشان مى دهد كه بنى اسرائيل بعد از غرق فرعونيان به سرزمين 
عضيس ناز كشتقدهو واو هيراك فراعنه شدند و دو اتجا حكوعت كروئدهو سسير حوادات نز هميق را اقتضا مى كلد كه بعد اذ 


فرو ريختن يايه هاى قدرت فرعونيان در مصرءموسى ع هركز اجازه نمى داد آن كشور كرفتار خلا سياسى كردد. 


اما اين سخن با آنجه در آيات قرآن آمده است كه بنى اسرائيل بعد از نجات از جنكال فرعونيان به سوى سرزمين موعود 
سرزميق فلسطيى حركت كردند كه حدواقث آن ذو قرآن مشروعها آمده مناقات تدارد:ممكن اسث كروهى ال آنها ذر سرؤميخ 
مصر كه به دست آنها افتاده بود به عنوان نمايندكانى از سوى موسى ع اقامت كرده باشندءو كروه بيشترى راهى ديار فلسطين 
شدة انك 


(توضيح بيشتر بيرامون اين سخن را در جلد ١0‏ صفحه 779" ذيل آيه 04 شعرا"مطالعه فرمائيد). 


ص :اا 


)١-١‏ "كذلكك"خبر مبتداى محذوفى است و در تقدير الامر كذلكك مى باشدء.و اين تعبير براى تاكيد كفته مى شودءبعضى 
احتماللات ديكر در تركيب آن نيز داده اند. 


0 در آخرين ايه ووه يعدا لطي اماق بر آنها كريست و نه زمينءو نه به 7 ام نزول بلا به آنها مهلتى داده 
شد"!( كيلا بكث عَلَبهِمْ الكلطاء وَ الْأوض و لا كانُوا مُنْظَرِينَ ). 


كريه نكردن آسمان و زمين بر آنها ممكن است كنايه از حقارت آنها وعدم وجود يار و ياور و دلسوز براى آنها باشدءزيرا در 


هنكامى كه مى خواهند اهميت مقام كسى را كه مورد مصيبتى واقع شده بيان كنند مى كويند:"آسمان و زمين براو كريه 
كردئد و خورشيد وماه براق فقدان او تاريكك شدند . 
اين احتمال نيز داده شد كه منظور"كريستن اهل آسمانها و زمين است" زيرا آنها براى مؤمنان و مقربان دركاه خداوند كريه 


بعضى نيز كفته اند:كريه آسمان و زمين يكك كريه حقيقى است كه به صورت نوعى دك ركونى و سرخى مخصوص اعلاوه بر 
سرخى هميشكى به هنكام طلوع و غروب)خودنمايى مى كند. 


جنان كه در روايتى مى خوانيم: 


لما قتل الحسين بن على بن ابى طالب(ع) بكت السماء عليه و بكائها حمره اطرافها: "هنكامى كه حسين بن على ع شهيد شد 
آسمان براو كرية كردةو كريه اؤ سرعى مخصوصى بود كه ذز اطراق آسمان ثمابان شد"! (3). 


ذرروايت ديكرىق از امام صادق ع مى خوانيم: 


بكت السماء على يحيى بن زكرياءو على الحسين بن على (عليهما السلام)اربعين صباحاءو لم تبكك الا عليهماءقلت و ما بكائها 


قالت كانت تطلع حمراء و تغيب حمراء: 
ص ١1/4:‏ 


0-١‏ "مجمع البيان '"جلد 9 صفحه 28(ذيل آيات مورد بحث). 


"آسمان بر يحيى بن زكريا(كه از سوى طاغوت زمان خود به طرز بسيار رقت بارى شهيد شد)و بر حسين بن على ع جهل روز 
كريه كردءو بر ديكرى جز آن دو كريه نكرده استءراوى مى كويد:سؤال كردم كريه آسمان جه بود؟فرمود: 


به هنكام طلوع و غروب سرخى مخصوصى در آسمان ظاهر مى شد" (1). 
اما در حديثى كه از ييامبر ص نقل شده مى خوانيم: 


ما من مؤمن الاو له باب يصعد منه عمله و باب ينزل منه رزقه فاذا مات بكيا عليه: "هيج مؤمنى نيست مككر اينكه درى در 
آسمان دارد كه عملش از آن بالادعن رودنوسوق كه روزيشن .ان آؤتازل ع شوه مكان كد دهن ميزه ابن ذو ديراو كزية 
مي كنل" لكك 


در ميان اين روايات منافاتى نيس تءزيرا در مورد شهادت امام حسين ع و يحيى بن زكرياع مساله جنبه عمومى در تمام آسمان 


داشته»و آنجه در روايت اخير ذكر شد جنبه موضعى دارد (02. 
به هر حال ميان اين تفسيرها تضادى نيستء.و مى تواند همه در مفهوم آيه جمع باشد. 


آرى براى مركك "تبهكاران ""نه جشم فلكك كريان"و نى خاطر خورشيد يمان" كشت آنها موجودات خبيثى بودند كه كُويى 
هيج ارتباطى با عالم هستى و جهان بشريت نداشته اند»هنكامى كه اين بيكانكان از عالم طرد شدند كسى جاى خالى آنها را 
احساس نكردءنه در صحنه زمينءنه بر يهنه آسمانءو نه در اعماق قلوب انسانهاءو به همين دليل هيجكس قطره اشكى بر مركك 
آنها 


ص 18٠:‏ 
)١ -١‏ "مجمع البيان "جلد 9 صفحه 28(ذيل آيات مورد بحث). 


)١-١‏ همان مدركك. 


ادو" دن المطور "دز مفدديشى در زمينه جمع ميان اين روايات نقل شده است (در المنثور مطابق نقل الميزان جلد ١‏ صفحه 
.)١‏ 


فرو نريخت. 


در روايتى اده اشية هنكامى كه امير مؤمنان على ع بر مدائن كذشت وآثار كسرى(انوشيروان و شاهان ساسانى)را مشاهده 
كرد كه نزديكك به فروريختن است يكى از كسانى كه در خدمتش بود اين شعر را به عنوان عبرت قرائت كرد: جرت الرياح 
على رسوم ديارهم فكانهم كانوا على ميعاد! :"بادها بر آثار باقيمانده سرزمينشان وزيدن كرفت(و جيزى جز صداى باد در ميان 
قضر آنهابه كوش تمى وسذ)-كوين آأنها مكى وغذه كاهى داشسسد وببة سوى وعده كاهشان شنافسل "!ا 


لا لا لا 


1 00 0 7 7 0 
امير مؤمنان على فرمود:جرا اين آيه را نخواندى: كم تركوا مِنْ جَنْاتِ وَ عْيُونٍ وَ مَقَام كرد وَنَْمَهٍ كانُوا فيه فاكهِينَ ...كا بك 
عَلَِهمْ الكلطاء وَ الأوْض و لا كاثوا منْظَرينَ 0. 


١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ "سفينه البحار "جلد ؟ صفحه ١27(ماده‏ مدن). 


[سوره الدخان (65): آيات "٠١‏ تا "1 ؟] 
اشاره 


لا لاك رِ د 
وَلَقَد تيا بتتى إشلابيل من الْعذاب المهين ١‏ “"» مِنْ فِوعَوْنَ إِنّهُ كان كَالياً + مِنّ ألْمْشِرفِينَ (01 و لَقَدٍ خْتامع عل عِلْم عَلَى 
لْاَمِينَ (؟") و آتَلاهُمْ من الات لا ا فيه بو مين و 


ترجمه: 

٠لاسما‏ بنى اسرائيل را از عذاب ذلت بار نجات بخشيديم. 

١لا-از‏ فرعون»كه مردى متكبر و از اسرافكاران بود. 

الما آنها را با علم خويش بر جهانيان بركزيديم و برترى داديم. 

“الاو آياتى(از قدرت خويش)به آنها داديم كه آزمايش آشكارى در آن بود(ولى آنها كفران كردند و مجازات شدند). 
تفسير: 


ينكد والقظس قا السك ون أز حاضو ررهات. + 0100000008 

ال ! اة |. كنتك 2 1 عه لع لان على م 5 

ما بنى اسرائيل رااز عذاب خوار ه رهايى , بخشيديم ( و لقد نينا يَنى إشرائيل مِنَ العَذابٍ | و . 
از شكنجه هاى سخت و طاقت فرساى جسمى و روحى كه تا اعماق جان 


ص :ما 


آنها نفوذ مى كردءاز سر بريدن نوزادان يسرءو زنده نكه داشتن دختران براى خدمتكارى و هوسرانىءاز بيكارى و كارهاى 
بسيار سنككين و مانند آنءو جه دردناك است سرنوشت قوم و ملتى كه در جنكال جنين دشمن خونخوار و ديو سيرتى كرفتار 


شوندك. 


*** آرى خداوند اين قوم مظلوم را در يرتو قيام الهى موسى بن عمران ع از جنككال اين ظالمان سفاك تاريخ رهايى 
بخشيد. لذا به دنبال آن مى افزايد: 


"از جنككال فرعون'! مِنْ فِِعَوْنَ ). 

ل 1 ل ب لا زعم ره م 

جرا كه او مردى متككبر واز اسرافكاران و متجاوزان بود !( إِنْهَ كان عاليا مِنَ الْمُشرفِينَ ). 

منظور از"عالى"در اينجا علو مقام نيست.بلكه اشاره به برترى جويى او و علو در اسراف و تجاوز استءجنان كه در آيه ؟ 
سوره قصص نيز آمده است: إِنَّ فِوْعَوْنَ تلا فى الأزض "فزغوق دن زهي تزف جويين كز "لزنا اجا كمع وى مدان 


"مسرف"از ماده"اسراف"به معنى هر كونه تجاوز از حد در اعمال و كفتار است.و به همين دليل در آيات مختلف قرآن در 
مورد تبهكارانى كه ظلم و فساد حشري كراد جراد سور لي كا بوره مكار ريه وكا اكات كرات كه 
شدهءجنان كه در آيه 9ه سوره زمر مى خوانيم: قَّلْ لا طلادى الّذِينَ أشررَفوا عَللِ أَنْفُيَهِعٍ لا تَقَْطُوا مِنْ رَحْمَهِ الله : "بكو اى 


كك كان من كدير شور اسراق كرده ابذااان وحمت دا توفيد تشويد 1 


*** در آيه بعد به يكى ديكر از مواهب خداوند بر بنى اسرائيل اشاره كرده. مى كويد:"ما آنها رااز روى علم خويش بر 


جهانيان در آن عصر و زمان برترى 


١ ص‎ 


- ا هر لاو 0 - - 
داديم و ب ركزيديم"(وَ لَقَدِ اتوْنامُعْ عَللِ] عِلْم عَلَى الَْالَمِينَ ). 
ولى آنها قدر اين نعمتها را ندانستند و كفران كردند و مجازات شدند. 


و به اين ترتيب آنها"امت بركزيده عصر خويش "بودندءزيرا منظور از "عالمين "مردم جهان در آن عصر و زمان است نه در 
غم تإرن و المكاروجرا كقتر ان معريدها تررس ريه لحرا 7 ج10[ اتا سريت ساني او الرااان كا 1ج 
أخرجَث لِلنّاس ..."شما بهترين امتى بوديد كه به سود مردم قدم به عرصه وجود كذاشتيد". 

كي ل دري رو تخ ل لوي | رادل واز فاك را 71016 بور امراك زاربلا وار انتم اير 
اه رم م إلا 1 لا م رعلا . لا 5 : : 24 1 5 

ك انوا يَمتَضْ عُفُونٌ مشارقٌ الأذض: و مغاربها الى بأ ركنا فيا :"ما اين قوم مستضعف را وارث مشرقها و مغربهاق بربركت زمين 


11 
كرديم 5 


البته بعضى از مفسران معتقدند كه بنى اسرائيل بعضى مزايا داشتند كه در طول تاريخ منحصر به خودشان بوده از جمله كثرت 


ولى اين سخن علاوه بر اينكه مزيت مطلق آنها را ثابت نمى كند.مزيتى نمى تواند باشدءجرا كه ممكن است كثرت قيام انبياء 
رااز ميان آنها دليل بر نهايت سركشى و تمرد اين قوم بدانيم»همان كونه كه حوادث مختلف بعد از قيام موسى ع نشان مى 
دهد كه با اين ييامبر بزركك جه نكردند؟!. 


يذيرفته شده است. 


ولى با توجه به اينكه اين جمعيت لجوج طبق كفته قرآن همواره ييامبران 


ص 18 


خود را آزار مى دادندءو با سرسختى و تعصب خاصى در برابر احكام الهى مى ايستادند. و حتى زمانى كه تازه از نيل رهايى 
يافته بودند ييشنهاد بت سازى به موسى كردند!ء ممكن است كفته شود منظور از آيه فوق بيان امتياز نيست بلكه بيان حقيقت 
ديكرى استءو معنى آيه جنين است: "با وجود اينكه ما علم داشتيم كه آنها از مواهب الهى سوء استفاده مى كنند برترى به 
آنها داديم تا آنان را بيازمائيم" جنان كه از آيه بعد نيز استفاده مى شود كه خداوند مواهب ديككرى نيز به آنها داد تا آنها را 
مارفا 


به اين ترتيب اين كزينش الهى نه تنها دليل بر مزيت آنها نيست بلكه يكك مذمت ضمنى نيز در آن درج است جرا كه حق اين 
نعمت را ادا نكرده اند و از عهده امتحان برنيامدند. 


*#** در آخرين آيه مورد بحث به بعضى از مواهب ديككر كه خمدا به آنها داده بود اشاره كرده.مى فرمايد:"ما آيات و نشانه 


3-4 6 7 2 3-5 دلاء 5 7 1 
هايى از عظمت و قدرت خويش به آنان داديم كه در آن آزمايش آشكارى بود"( وَ آتَتتَامُع مِنّ الْالياتِ لكا فيه بَلوًا مين ). 


كاه در بيابان"سينا"و در وادى "ثيه "ايرها را بر سر آنها سايه افكن ساختيم» كاه تاشلة متخصوضى "من و متلوى" زا ين آنها ادل 


كرديم» كاه از دل سنكك سخت جشمه آب براى آنها جارى نموديمءو كاه نعمتهاى معنوى و مادى ديكرى نصيبشان كرديم. 


اما همه اينها براى آزمايش و امتحان بودءزيرا خداوند كروهى رابا مصيبت آزمايش مى كند و كروهى را با نعمت.جنان كه 
5 للى :ه 0 لل عكر 1 

در آيه ١188‏ سوره اعراف مى خوانيم: وَ بَلوْدأَهُمْ باحس ناتٍ و السَّيّدَاتٍ لَعَلْهُمْ يَوْجِعُونَ :"ما بنى اسرائيل را با نيكيها و بديها 

آزموديم شايد از راه غلط باز كردند '. 


ص :186 


شابد قداث ان ذ كران سر كدشت تن اتواتيل يراق مسسلهانان اتسين اق ات كه انها از اآنبوه دقسحتان وقدارزت عظمفان 
نهراسند و مطمئن باشند خداوندى كه فراعنه قدرتمند را درهم كوبيدءو بنى اسرائيل را وارث ملك و حكومت آنها ساخت در 
آينده اى نه جندان دور جنين ببروزى را نصيب شما خواهد كردءولى همانكونه كه آنها با اين مواهب آزمايش شدند شما نيز 
سخت در كوره امتحان قرار خواهيد كرفت تا روشن شود بعد از قدرت و بيروزى»شما جه خواهيد كرد؟! واين اخطارى است 
به همه امتها و ملتها در مورد بيروزيها و مواهبى كه از لطف الهى به دست مى آورندءكه دام امتحان در اين هنكام سخت 


[سوره الدخان (65): آيات 6" تا م ؟] 


اشاره 


0 
7 ولا م مار 8 5 5 ع و 3-5 2 و لا ور 7 
إنَّلعوُلاء لََقُونُونَ (6" إِنْ جى إلآ متا الأول وَل ئَخنٌ بِمدْمَرِينَ (2") كَأنوا باباننا إن كثقم ادِقِينَ (08) 


نر حجمه: 

ع"ااينها(مش ركان)مى كويئد: 

ه؟-مركك ما جز همان مركك اول نيست(و هركز زنده نخواهيم شد) #-اكر راست مى كوئيد يدران ما را زنده كنيد(تا 
كواهى دهند) 


تفسير: 
-_ : 


بعد از ترسيم صحنه اى از زندكى فرعون و فرعونيان و عاقبت كفر و انكارشان در آيات كذشتهءبار ديككر سخن از مشركان به 
ميان مى آوردءو ترديد آنها را در مساله معاد كه در آغاز سوره آمده بود به شكل ديكرى جنين بازكو مى كند: 
"0 ح "0 ]لا 2 
اينها جنين مى كويند ( إن هؤلاءٍ ليقولون ). 
لا 


0 "مر كك ها عدز هيات مركك اول نيستءو ماه ركز بار ديكر زنده نخواهيم شد"( ِنْ هى إلا متنا الأوللم ) (0). 


ص :اا 


)١ -١‏ در اينكه مرجع ضمير"هى "جيست؟ بعضى از مفسران آن را به موته بركردانده اند» كه از سياق كلام استفاده مى شودءبنا 
ضمير را"عاقبه و نهايه" دانسته اند.بنا بر اين معنى جنين است:ما عاقبه امرنا الا الموته الاولى(روح المعانى و الميزان)البته از نظر 


نتيجه جندان تفاوتى در كار نيست. 


و آنجه محمد ص يبرامون معاد و حيات بعد از مركك و ياداش و كيفر و بهشت و دوزخ مى كويد هيجكدام واقعيت 
تدارىةامناة عشير و تشروى قو كان نست! دز ابنجا سؤالى يكن من ابد كه حرا "مشر كان "تنها بز هر كن نخست تكية من كتدد 
كه مفهومش عدم وجود مركك ديكرى بعد ازاين مركك است.در حالى كه منظور آنها نفى حياتءبعد از مركك مى باشدءنه 


انكار مركك دوم.و به تعبير ديكر انبياء خبر از حيات بعد از مركك مى دادند نه خبر از مركك دوباره. 


شود و يعد از آن أنداصياث د ريكرى اسث و نافرك يعر نجه عسة هين يكف م ركه اسك (دقك كتيد) 111 
لا 

يي ل 
در حقيقت مفهوم اين أيه شباهت زيادى با مفهوم ايه 59 سوره انعام دارد مى كويد: وَقالوا إن هِى إلا عاتنا الديا و ما 
2-0 وق للست 0.. ع2 0 م ٠.‏ 7 ع. 2 عل ها م 5 بايا ٠.‏ 2 
نخن بِمَبِعُويِينَ : آنها كفتند زند كى تنها همين زند كَى دنياست و ما هركّز برانكيخته نخواهيم شد ! *#** سيس سخن آنها را 
نقل حي كد كفيراق آثبات مدهاى خرو يديل واغى وى اساسئ دست زددوبى كنند "كورام فى كنيد كديعد اذ 
عد تر ص عو لل 
كر كبسواتن وو كان اناق مس بكر أقها و لدتقى كتج واتوكدها اوري لزي ضرق كلقا فيا كزاهى مف "1د ذا نوا 1لا إن 


بعضى كفته اند كوينده اين سخن "ابو جهل "بود رو به سوى ييامبر ص كرد و كفت:اكر راست مى كويى جدت "قصى بن 


كلاب "را زنده 0 جون او 


ص :ىلا 


1--1):مقسراق :در كفسير ابن تجمله العتمالث ديكرى 5524 كرذه اند كددهمه بعيك وها نظر من ارتدةال مله حك "مواكة 
اولى "را به معنى "موت قبل از حيات اين جهان"دانسته اندء بنا بر اين مفهوم جمله جنين مى شود مركى كه بعد از آن حيات 
است تنها مركى است كه قبلا داشتيم و همككى خاكك بوديمءاما مركك دوم ما هركز حياتى بعد از آن نيست. 


مرد راستككويى بود تا در باره حوادث بعد از موت از او سؤال كنيم .)١(‏ 


بديهى است اينها همه بهانه بود كر جه سنت الهى بر اين نيست كه مرد كان را در اين جهان زنده كند تا اخخبار آن جهان را به 
اين جهان آورند ولى به فرض كه جنين كارى از سوى بيامبر اسلام ص صورت مى كرفت باز اين بهانه جويان نغمه ديكرى 
ساز مى كردندءو آن را مثلا سحر ديكرى مى ناميدند»همانكونه كه بارها معجزه خواستند و ييامبر ص به آنها ارائه داد در عين 
حال انكار كردند. 


عقيده مشر كان در باره معاد 


مش ركان مخصوصا مش ركان عرب رويه واحدى در مسائل اعتقادى خود نداشتند»و در عين اشتراكك در اصل عقيده شركك در 


خصوصيات اعتقادى سيار متفاوت بودنك. 


كروس ف كذ برا فول« شه وائة ميناك ادافين كنات سبحفد كنور السطف انان احفر فق عن كد اح لاك 

2 2 و ِِ 4 ملا 50 َ َ حَ 1 
الدَّقا نَعُوتٌ وَ غلا وَ ها يُهِْكُنا إلا الدَّهْرُ :"جز اين زندكى دنيا جيزى در كار نيستء كروهى مى ميرند و نسل ديكرى به وجود 
فى ابننهو تنها طيعث اث كه ها رافى شيرائد "الجائيةسع ), 


عع ددع خدار ولاه متت وجا را على ركاه رجي نيجه إما باددوا كر رو نه عدا عباتي كبا لابوا رن 


يُخي الْعِظَامَ وَ هِى رَمِيمٌ : 


"جه كسى مى تواند استخوانهاى يوسيده را زنده كند"؟(يس-0/8آنها براى بتها حج بجا مى آوردندءو قربانى مى كردند»و 


معتقد به حلال و حرام بودند»و اكثر مش ركان عرب در اين زمره جاى داشتند. 


ص :189 


0-١‏ "مجمع البيان"جلد 4 صفحه 28 و بعضى تفاسير ديكر. 


ولى شواهد متعددى در دست است كه نشان مى دهد آنها به نوعى بقاى روح معتقد بودندءخواه به صورت تناسخ و انتقال 
أو اود تاق اناميا شك > كيل 


مخصوصا اعتقاد آنها به يرنده اى بنام "هامه 'معروف اسعوذو واستاتياى عرق اهمده اببت كه ور ميان عرب كساتى يووند كه 
اعتقاد داشتند روح انسان يرنده اى است كه در جسم او منبسط شدهءهنكامى كه انسان از دنيا مى رود يا كشته مى شود از 
جسم او بيرون مى آيد و اطراف جسد او به صورت وحشتناكى طواف كرده و در كنار قبر او ناله مى كندءو معتقد بودند كه 
ابن برئده در اغاز كوجكك اسث سيس بزركه من قود تابه انداؤة بجغد من كردذذهو اوذائمنا دن وحشة به سر فى برد و 
جايكاهش خانه هاى خالىءويرانه هاءقبرها و جايكاه كشتكان است!. 


و نيز آنها معتقد بودند كه اككر كسى مقتول شده باشد"هامه "بر قبر او فرياد مى زند:"اسقونى فانى صديه '!: ''سيرابم كنيد كه 


نفلت تل ام "! قل 


اسلام قلم بطلان بر تمام اين عقائد خرافى كشيد.و لذا در حديث معروفى از ييامبر ص نقل شده كه فرمود:لا هامه:"هامه دروغ 
وك" كال 


به هر حال آنها كر جه عقيده به معاد و بازكشت انسان به زندكى بعد از مركك نداشتند ولى به نظر مى رسد كه به يكك نوع 
تناسخ و بقاء ارواح قائل بودنك. 
اما به هر صورت معاد جسمانى را به كونه اى كه قرآن مى كويد كه خاكهاى انسان دو مرتبه جمع آورى شود و به حيات و 


زندكى جديدى بازكردد و روح و جسم هر دو معاد مشتركك داشته باشند به كلى منكر بودندءنه فقط انكار مى كردند بلكه از 
آن وحشت داشتند»كه قرآن با بيانات مختلفى آن را براى آنها توضيح داده و اثبات كرده است. 


١9١0: ص‎ 


.١١7 صفحه‎ ١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جلد‎ )١ -١ 
."١١ صفحه‎ ١ ؟- 1) بلوغ الارب جلد‎ 
همان مدركك.‎ )"-* 


[سوره الدخان (65): آيات 17" تا 9؟] 


ص 


ا ف 2 5 َ.اسلاءو لام 1 ع 
مم خَيرْ أم قَوْمْ بيع و لِّينَ مِنْ قَيلهم فلك امم إِنَّهُمْ ك انوا مُخرمِينَ (00 3 حَلَفْنَا آلتطاواتٍ وَ الأذض و 


8 


ا لامكا إلا بالْحق و لك متهم لا يَعْلمُونَ (دسم 


"-ما آسمانها و زمين و آنجه در ميان اين دو است بى هدف نيافريديم. 
ما آن دو را فقط به حق آفريديم؛ولى اكثر آنها نمى دانند. 


تفسير: 


اشاره 


آنها بهترند يا قوم "تبع"؟! 


سرزهين يمن كداد حوب جريره عرستان قران:دارة الاسرزههاف آباة وير برك است كه دن كلشنه مهد يدن دوخفاين 


1 
3 


بوده استءيادشاهانى بر آن حكومت مى كردند كه"تبع "(جمع آن"تبابعه ")نام داشتند»به خاطر اينكه مردم از آنها ''تبعيت'"'مى 


كردند وايا ازاين نظر كه يكى بعد از ديكرى روى كار مى آمدند. 

الم الى 1[ : كيك ا ده : : 90 حَ 
به هر حال فوم تبع جمعيتى بودند با قدرت و نيروى فراوان و حكومت يهناور و كسترده. 
در آيات فوق به دنبال بحثى كه ييرامون مشركان مكه و لجاجت و انكار 


1١51: ص‎ 


آنها نسبت به معاد آمده با اشاره به س ركذشت "قوم تبع "آنها را تهديد مى كند كه نه تنها عذاب الهى در قيامت در انتظارشان 
است كه در اين دنيا نيز سرنوشتى همجون قوم كنهكار و كافر تبع يبدا خواهند كرد. 


مى فرمايد:"آيا آنها بهترندءيا قوم تبعءو كسانى كه ييش از آنان بودند؟! ما آنها را هلاكك كرديمءجرا كه مجرم بودند'( أ هُمْ 
5 5-0 0 5 0 - 5-0 ملام َو 2 عه - 
خيز ان نزم جع و الدروون جوع افلكام نهم كانوا تخريين ): 


روشن است كه مردم حجاز از س ركذ شت "قوم تبع "كه در همسايكى آنها مى زيستند كم و بيش اطلاع داشتندءو لذا در آيه 
شرح بيشترى يبرامون آنها نمى دهدء.همين اندازه مى كويد بترسيد از اينكه سرنوشتى همانند آنها و اقوام ديكرى كه در 
كرداكرد شما در مسيرتان به سوى شام و در سرزمين مصر نزديكك شما زندكى داشتند بيدا كنيد. 


به فرض كه شما قيامت را منكر شويدءولى آيا مى توانيد عذابهايى را كه بر اين اقوام مجرم و سركش نازل شد انكار نمائيد؟!. 
منظور از" ألذِينَ مِنْ قيِلهمْ "اقوامى همجون قوم نوح و عاد و ثمود است. 
در باره قوم تبع در نكات به خواست خدا بحث خواهيم كرد. 


*#** سيس بار ديكر به مساله معاد بازمى كردد و با استدلال لطيفى اين واقعيت را اثبات كرده»مى كويد:"ما آسمانها و زمين و 


8 7 5 3 
آنجه را در ميان اين دو است بيهوده و بى هدف نيافريديم "( وَل حَلَقََا الملطاات وَ الْأَوْض و ل بَتنمْلا لاعِبينَ ) (1). 


١97: ص‎ 


0١-١‏ "لاعب "از ماده "لعب "به كفته راغب به معنى عملى است كه بدون قصد صحيح انجام شودء»ضمنا بايد توجه داشت كه 


تكية در "ما نيما "به خاط ايخ اسك كه متظور نين اسماث و زميق اسة: 


آرى اين آفرينش عظيم و كسترده هدفى داشته استءاكر به كفته شما مركك نقطه يايان زندكى استءو بعد از جند روز خواب 
و خور و شهوت واميال حيوانى»زند كى يايان مى كيرد»و همه جيز تمام مى شودءاين آفرينش لعب و لغو و بيهوده خواهد بود. 


باور كردنى نيست كه خداوند قادر حكيم اين دستككاه عظيم را تنها براى اين جند روز زندكى زود كذر و بى هدف و توأم با 


انواع درد و رنج آفريده باشدء اين با حكمت خداوند هركز سازكار نخواهد بود. 
بنا بر اين مشاهده وضع اين جهان نشان مى دهد كه مدخل و دالانى است براى جهانى عظيمتر و ابدىءجرا در اين باره انديشه 
اين حقيقت راقرآن كرارا در سوره هاى مختلف بازكو كرده است. 


- جه 2ه م ع لا 
لورفا 1 8 د عدون مهاف روه 1ل لكا الملنافو لاحم ون نيما لاعوة 


- 0-2 8 و 5200 59 7 لارءء ص ه- 
ودر سوره واقعه آيه 87 مى كويد وَ لْمَدُ عَلِمْتُمُ الَشَْة الأول فلو لا تَذَكرُونَ (شما نشاه اولى را مشاهده كرديد جكونه متذكر 


نمى شويد؟). 


به هر حال در صورتى آفرينش اين جهان هدفدار خواهد شد كه جهان ديكرى يشت سر آن باشدءو به همين دليل مكتبهاى 
الحادى و منكران معاد معتقد به بيهود كى و يوجى آفرينش هستند. 


لا 
سيس براى تاكيد اين سخن مى افزايد:"ما آن دو راجز به حق نيافريديم " 9 عَلَيا ما إلا بالك ). 


حق بودن اين دستككاه ايجاب مى كند كه هدف معقولى داشته باشدءو آن بدون وجود جهان ديكر ممكن نيستببعلاوه حق 


بودن آن اقتضا دارد كه افراد نيك وكار و بدكار يكسان نباشندءو از آنجا كه ما در اين جهان كمتر مشاهده 


١: ص‎ 


مى كنيم كه هر يكك از اين دو كروه جزاى مناسب كار خويش را دريابند حق ايجاب مى كند كه حساب و كتاب و ياداش و 
كيفرى در جهان ديكرى در كار باشدءتا هر كس جزاى مناسب عمل خويش را بيابد. 


خلاصه اينكه "حق "در اين آيه اشاره به هدف صحيح آفرينش و آزمايش انسانها و قانون تكامل و همجنين اجراى اصول 


عدالت است. 

لل - لل 1 عسيجر م 8 2 

ولى غالب آنها اين حقايق را نمى دانند ( وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ ). 

جرا كه انديشه و فكر خود را به كار نمى كيرند»و كرنه دلائل مبدء و معاد واضح و آشكار است. 


قوم تبع جه كسانى بودند؟ 


تنها در دو مورد از قرآن مجيد وازه '"تبع "آمده استءيكى در آيات مورد بحث و ديكرى در"آيه ؟١‏ سوره ق"آنجا كه مى 


ح ل 2 ول]ا ه 0س م عو ف مر 2 يع > - 5 ٠. ٠.‏ 5 و اس ابه 5 َه .4 
كويد: و أصْحَابُ الأبكه وَ قَوْمُ تع كل كذب الوّسْل فق وَعِيدٍ :"صاحبان سرزمينهاى ير درخت قوم شعيبءو قوم تبع»هر كدام 


رسولان خدا را تكذيب كردند و تهديد الهى در باره آنها : 5 ا" 


همانكونه كه قبلا نيز اشاره شد"تبع "يكك لقب عمومى براى ملوكك و شاهان يمن بود مانند "كسرى "براى سلاطين ايران 


والعفان راس شاهان تركك والوضية "برائخ سلؤاطيق 01 اشير راقن بلاطي روم. 


اين تعبير(تبع)از اين نظر بر ملوكك يمن اطلاق مى شد كه مردم را به بيروى خود دعوت مى كردندءيا يكى بعد از ديكرى روى 


ولى ظاهر اين است كه قرآن از خصوص يكى از شاهان يمن سخن مى كويدء (همانكونه كه فرعون معاصر موسى ع كه قرآن 


از او سخن مى كويد شخص 


١: ص‎ 


معينى بود)و در بعضى از روايات آمده كه نام او "سعد ابو كرتن "يوق 


جمعى از مفسران معتقدند كه او شخصا مرد حقجو و مؤمنى بود و تعبير به "قوم تبع "در دو آيه ازقرآن را دليل براين معنى 


كرفته اندءزيرا در اين دو آيه از شخص او مذمت نشده بلكه از قوم او مذمت شده است. 


روايتى كه از ييامبر ص نقل شده نيز شاهد اين معنى است در اين روايت مى خوانيم كه فرمود: 
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لا تسبوا تبعا فانه كان قد اسلم: "به "تبع "بد نكوئيد جرا كه او اسلام آورد" .)١(‏ 


ودر عدي ديكرف از امام صادق ع آمده است: 


ان تبعا قال للاوس و الخزرج كونوا هاهنا حتى يخرج هذا النبىءاما انا لو ادركته لخدمته و خرجت معه: "شما در اينجا بمانيد تا 


اين ييامبر خروج كندءاكر من زمان او را درك مى كردم كمر خدمت او را مى بستم و با او قيام مى كردم '! (). 


در روايت ديكرى آمده است هنكامى كه "تبع "در يكى از سفرهاى كتور كشابن خود تزديكك "مديئه "آمد براى علماى يهود 
اينجا حاكم شود. 


"شامول"يهودى كه اعلم علماى يهود در آنجا بود كفت اى يادشاه اين شهرى است كه هجرتككاه بيامبرى از دودمان اسماعيل 
است كه در مكه متولد مى شود.سيس بخشى از اوصاف يبامبر اسلام ص را برشمردء "تبع "كه كويا سابقه ذهنى در اين باره 


داشت كفت:بنا بر اين من اقدام به تخريب اين شهر نخواهم كرد 2). 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ "مجمع البيان"جلد 9 صفحه *2(ذيل آيه مورد بحث)نظير اين معنى را تفسير در المنثور نيز نقل كرده است و همجنين 
در "روح المعانى "جلد ١0‏ صفحه ١١28‏ آمده. 

؟- ؟) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 

”0 "روح المعانى "جلد 10 صفحه 118. 


حتى در روايتى در ذيل همين داستان آمده است كه او به بعضى از قبيله اوس و خزرج كه همراه او بودند دستور داد كه در 
اين شهر بمانيد و هنكامى كه ييامبر موعود خروج كرد او را يارى كنيد و فرزندان خود را به اين امر توصيه نمائيد.حتى نامه اى 


نويسنده"اعلام قرآن "جنين نقل كرده است كه:"تبع يكى از يادشاهان جهان كشاى يمن بود كه تا هند لشك ركشى كردءو تمام 


كشورهاى آن منطقه را به تصرف خويش درآورد. 


ضمن يكى از لشك ركشيها وارد مكه شدء.و قصد داشت ععبه را ويران كند» بيمارى شديدى به او دست داد كه اطباء از درمان 


در ميان ملازمان او جمعى از دانشمندان بودندءو رئيس آنان حكيمى به نام "شامول"بودءاو كفت,بيمارى تو به خاطر قصد 


سوء در باره خخانه كعبه استء و هر كاه از اين فكر منصرف كردى و استغفار كنى شفا خواهى يافت. 
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تبع "از تصميم خود بازكشت و نذر كرد خانه كعبه را محترم دارد و هنككامى كه بهبودى يافت ييراهنى از برد يمانى بر كعبه 


بوشانك". 


"در تواريخ ديكر نيز داستان بيراهن كعبه نقل شده به اندازه اى كه به حد تواتر رسيده استءاين لشك ركشى و مساله يوشاندن 


بيراهن به كعبه در قرن ينجم ميلادى اتفاق افتاده»و هم اكنون در شهر مكه محلى است كه دار التبابعه ناميده مى شود" (1). 


ولى به هر حال بخش عمده سركذشت شاهان تبابعه يمن از نظر تاريخى خالى از ابهام نيستءجرا كه در باره تعداد آنهاءو 
مدت حكومتشان.اطلاعات 


١: ص‎ 


)١-١‏ همان مدركك. 
"- 5؟) اعلام قرآن صفحه 7101 تا 584(با تلخيص). 


زيادى در دست نداريمءو كاه به روايات ضد و نقيض در اين زمينه برخورد مى كنيم» آنجه بيشتر در كتب اسلامى اعم از 


تفسير و تاريخ و حديث مطرح شده ييرامون همان سلطانى است كه قرآن در دو مورد به او اشاره كرده است. 


[سوره الدخان (66): آيات 6٠‏ قا 67] 


اشاره 
0 الا 0 , 
إن ؤم الْفَضِلي مامه مين 00) هزم لأ بنى َؤلى عن مَؤلى شيا وَلاهُمْ يُنْصَوُونَ (61) إلأدء مَنْ رَحِمَ الله إِنَّهُ هو الْعَريزٌ 
ألرَّحِيمٌ (7©) 
ترجمه: 


روز جدايى(حق از باطل)وعده كاه همه آنهاست. 

١؟-روزى‏ كه هيج دوستى كمترين كمكى به دوستش نمى كند واز هيج سو يارى نمى شوند. 
-مكر كسى كه خدا او را مورد رحمت قرار دادهءو او عزيز و رحيم است. 

تفسير: 


روز جداييها!(يوم الفصل) 


اماك هووه مع ور حققت شحه كبرق آناتك كدشعه درهورة هساله معاد اسك كد در آنها ال طرق "حكمدته افريتسن اذه 


هانق "نراق وصضود مكاعد اعدلال شلاة بود 


لد اق استقدلاال عطي تعد كبرق فى كدد كد و م الفصل و روز جداييها وعده كاه همه آنهاست' ( إِنَ يوم 
الفعل يتاتق أخموق 


جه تعبير جالبى است از روز رستاخيز"'يوم الفصل "روزى كه حق از باطل جدا مى شودءو صفوف نيكوكاران و بدكاران 


مشخص مى كرددءو انسان حتى از 


١: ص‎ 


نزديكترين دوستانش جدا مى شود»آرى آن روز وعده كاه همه مجرمان است .)١(‏ 


*** سيس به شرح كوتاهى در باره اين روز جدايى يرداخته مى كويد:در همان روزى كه يج كس به فرياد ديكرى نمى 


- 


٠ ٠ ٠ : 315 5 35‏ ' ى ااأراممء 0 ع 3 006 3 
وسموهج ذومتي كترين كمكى يهلتوستش لمن كتددر از هيج سبورارى الى شولد إ( يَوْمَ لا يَعْنِى مَوْلى عَنْ مَوْلَى شيا وَ 


لاهُمْ يُنْصَوُونَ ). 


آرى آن روز روز فصل وجدايى استء.روزى است كه انسان از همه جيز جز عملش جدا مى شودءو مولى به هر معنى كه باشد 
دوست»سريرستءولى نعمت» خويشاوند»همسايهءياورءو مانند آن»توانايى حل كوجكترين مشكلى را از مشكلات قيامت براى 


“كس ندارد. 


"مولى''از ماده"ولا-ء"در اصل به معنى ارتباط دو جيز با يكديكر است به طورى كه بيككانه اى در ميان نباشدءو براى آن 
مصداقهاى زيادى است كه در كتب لغت به عنوان معانى مختلف اين وازه آمده»كه همه آنها در ريشه و معنى اصلى آن 


١19: ص‎ 


)١ -١‏ در اينكه مرجع ضمير در "ميقاتهم "كيس ت؟مفسران احتمالات كوناكونى داده اند:بعضى به همه انسانها بازكردانده اند»و 
بعضى به خصوص اقوامى كه در آيات قبل به آنها اشاره شديعنى قوم تبع و كرد نكشان قبل از آنهاءولى معنى اول صحيحتر به 
نظر مى رسد. 

-7 ؟) براى مولى معانى زيادى در لغت ذكر شده كه بعضى آنها را بالغ بر بيست و هفت معنى مى دانند: ١-رب 7-عمو‎ -١ 
-١1 عموزاده *-يسر ه-خواهرزاده #-آزاد كننده لا-آزاد شده 8-بنده 9-مالكك ١٠-تابع ١١-كسى كه مورد نعمت قرار كرفته‎ 
-1؟١ ميهمان 7١-داماد 14-نزديكان 9١-نعمت بخش ١٠-از دست رفته‎ -١8 هياسمه-١8 دوست‎ -١5 شريكك ١-هم ييمان‎ 
صقيخة‎ ١ سريرست الادكسى _ كه سراوارتر انيت 1# ]قا ع؟دوستدان 8اسيارى كشده #امتضرق /الاسمتولى (الغدير جلك‎ 
فك‎ 


دوا وحار مي لمي وسافو ا خويا ريا كرضي كار كاك رمو كنا لاقو اه زا راواه 
جوبيها به بن بستءو تيرها به سنكك مى خورد جنان كه در آيه 58 طور مى خوانيم: يَوْمَ لا- يُغْنِى عَنْهُمْ كَدِدَهُمْ سينا وَلاهُمْ 


و 


ل 0م . 7 5 2 : 5 ك1" 
يُنْصَوُونَ : آن روز روزى است كه جاره جوييهاى آنان مشكلى را حل نمى كند و يارى نمى شوند . 


در اينكه جه تفاوتى در ميان "لا يغنى ""و لا هم ينصرون"است#بهترين سخن اين است كه كفته شود:اولى اشاره به اين است 
كه هيجحكس نمى تواند مشكل ديكّرى را به تنهايى و مستقلا در آن روز حل كندءو دومى اشاره به اين است حتى نمى توانند 
با همكارى يكديكر مشكلات را حل نمايند»زيرا نصرت در جايى كفته مى شود كه شخصى به كمكك ديكرى بشتابد و او را 


يارى دهد تاابا همكارى هم بر مشكلات ييروز كردند. 


*** تنها يكك كروه مستثنا هستند همانكونه كه در آيه بعد مى كويد:"مككر كسى كه خدا اورا مورد رحمت قرار داده 


استءجرا كه خداوند توانا و رحيم است" ( إلا مَنْ رَحِمَ الله إِنَّهَ هُوَالْعَيرٌ الوَحِيمَ ). 


بدون شكك اين رحمت الهى بيحساب نيست و تنها شامل مؤمنانى مى شود كه داراى عمل صالحندءو اكر لغزشى از آنها سر 
زده نيز در حدى نيست كه بيوندهاى آنها رااز خداوند بريده باشدءاينها هستند كه دست به دامن لطفئ الهى مى زنندء از 


درياى كرمش بهره مندءو از جشمه رحمتش سيرابءو از شفاعت اوليايش برخوردار مى كردند. 


٠٠١: ص‎ 


وازاينجا روشن مى شود كه نفى هر كونه دوست و ولى و ياور در آن روز با مساله شفاعت منافات نداردءزيرا شفاعت نيز جز 


به اذن يرورد كار و فرمان او حاصل نمى شود. 


جالب اينكه توصيف به عزيز بودن و رحيم بودن در كنار هم قرار كرفته كه اولى اشاره به نهايت قدرت و شكست نايذيرى 


اوءو دومى اشاره به رحمت بى يايان او استءو مهم اين است كه رحمت در عين قدرت باشدك. 


لا لا 
در بعضى از روايات اهل بيت ع نقل شده كه منظور از جمله" إلا مَنْ رَحِمَ الله 'وصى ييامبر ص امير مؤمنان ع و ييروان مكتب 
او هسكتدك 2010 
ص 1" 


١-1‏ "تور التقليه "جلد # ضفعه 298 نا كتعها يردا است كه حدق يان مصداق روشن امت 


[سوره الدخان (©): آيات "1© قا ]4٠‏ 
اشاره 


ل 5 عْلِى فى الْبطونٍ (68) كَعَلَى آل يم (69) دوه فَاعْتِلُوة إلا سَلاءِ اليم (/8) 
م وا وق أي ين عاب اليم (60) دف كك أل العزي' الكريم (*6 إن نلا قم به ؟ تفتدوق (:8) 


ترجمه: 

“ا -درخت زقوم... 

عع -غذاى كنهكاران است. 

ه؟-همانند فلز كداخته در شكمها مى جوشد. 

8؟-جوششى همجون آب سوزان. 

/الا-اين كافر مجرم را بككيريد ويدافيان دورع ورتابشن كيد 


8*-سيس بر سر او از عذاب سوزان بريزيد! 


7١7: ص‎ 


ع-(يه كله 5 لوكا 5 كه(به يندار خود)بسيار قدر تمند و محترم بودى! -اين همان جيرى است كه بيبوسته در آن 
ترد بلا هق كرديد. 

تفسير: 

درخت زقوم!. 

دراين آيات توصيف وحشتناك و تكان دهنده اى از عذابهاى دوزخى منعكس شده كه بحث آيات قبل را در مورد" يوم 
الفصل "و روز رستاخيز تكميل مى كند. 

م فرماننة'"درعيت زقوم..."( إن شَجَرَة الرّقوم . 

#*»* "غذاى كناهكاران است "!( طَطَامُ الْأِيم ). 


اينها هستند كه از اين كياه تلخ و بد بو و بد طعم و كشنده مى خورند. 


"زقوم "به طورى كه در تفسير آيه 87 سوره صافات نيز كفتيم به كفته مفسران و اهل لغت نام كياهى تلخ و بد بو و بد طعم 
اث كه ذاراف بر كيناى كروسك الث دز سوزية "تهامه "ال جديره عرف فى رويكدو مشر كان يا أن أشنا ردقن كافى 
است كه شيره تلخى دارد كه وقتى به بدن اصابت كند متورم مى شود .)١1(‏ 

بعضى معتقدند كه در اصل به معنى "بلعيدن " (71)و بعضى مى كويند به معنى "هر نوع غذاى تنفرآميز دوزخيان"است (2). 

در حديثى آمده اسنث هنكامى كه اين وازه در قرآن نازل شد كفار قريكن كنتند جني كياهئ در سرزمين ما وجود نداردءجه 


كسى از شما معنى "زقوم " را مى دانيد؟در آنجا مردى از اهل افريقا بود كفت:"زقوم "در لغت ما به 


ص 0 
-_3١‏ 0( "مجمع البيان '» تفسير "روح البيان '"تفسير "روح المغاتي ". 


_- 0( "الا العرب "ماده "زقم 0 


بك ) "مفردات راغب "ماذه "وز قم 34 


معنى "كره و خرما"اس ت(شايد منظور او نيز استهزا بود)وقتى ابو جهل اين سخن را شنيد از روى سخريه صدا زد كنيز!"مقدارى 
كره و خرما بياور تا زقوم كنيم "امى خوردند و مسخره مى كردندءو مى كفتند محمد ما را به اينها مى ترساند. (1). 


ضمنا بايد توجه داشت كه "شجره "در لغت عرب و استعمالاات قرآنى كاه به معنى "درخت" و كاه به معنى مطلق '"كياه '"'مى آيد. 


"اثيم "از ماده"اثم "به معنى كسى است كه بر كناه مداومت مى كند و در اينجا منظور كفار لجوج و تجاوز كار و ير كناه 
اسثه سس :فى اقزاينة"ممانتك فلن كداعدة ون شك كتوكاران نى عورد "1 (>التهل يتل قن البطوق ): 


ا '"جوششى همجون آب سوزان"( كعَلي الْحَمِيم ). 


"مهل "به كفته بسيارى از مفسران و ارباب لغتء.فلز مذاب و كداخته است و به كفته بعضى ديكر همجون راغب در مفردات به 


معنى "تفاله و دردى ته نشين شده روغن "است كه جيزى است بسيار نامطلوب ولى معنى اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


"حميم "به معنى آب داغ و جوشان و كاه به دوستان صميمى و كرم نيز اطلا-ق مى شودءو در اينجا منظور همان معنى اول 


است. 


به هر حال هنكامى كه كياه زقوم وارد شكم آنها مى شود,ءحالت حرارت فوق العاده اى ايجاد كردهءو همجون آبى جوشان 


غليان بيدا مى كندءو بجاى اينكه اين غذا مايه قوت و قدرت كردد بدبختى و عذاب و درد و رنج مى آفريند. 
د سيسر مى فرمايد:به ماموران دوزخ خطاب مى شود:"اين كافر ير كناه را 
ص ٠١5:‏ 


)١ -١‏ "تفسير قرطبى "جلد / صفحه 9079(ذيل آيه 27 سوره صافات). 


بككيريد»و به ميان دوزخ يرتابش كنيد "!( حَذُوهُ فَاغتَلوهُ 0 مَل الحم . 


"فاعتلوه "از ماده "عتل "(به وزن قتل)به معنى كرفتن و كشيدن و يرتاب كردن استءكارى كه ماموران با مجرمان س ركشى كه 


"سواء "به معنى وسط استءجرا كه فاصله آن نسبت به اطراف؛مساوى استءو بردن اينكونه اشخاص به وسط جهنم به خاطر 


آن است كه حرارت» طبعا شديدتر و شعله هاى آتش از هر سو آنها را احاطه مى كند. 
باز به يكى ديكر از مجازاتهاى دردناكك آنها اشاره كرده مى كويد: 


"سيس به ماموران دوزخ دستور داده مى شود.كه بر سر اوءاز عذاب سوزان بريزيد'7 ثم صُبُوا قوق رَأْسِهِ مِنْ عَذَاب الْححمِيم ) 
0 


به اين ترتيب هم از درون مى سوزند وهم از بيرون تمام وجودشان را آتش فرا مى كيرد»و در وسط آنش نيز آب سوزان بر 


آنها مى ريزند. 
نظير همين معنى در آيه 4 سوره حج آمده است:" يْصَبٌ مِنْ فؤق رُؤْسِهِمُ الْحَمِيمُ . 


و بعد از اين همه عذابهاى دردناكك جسمانى مجازات جانكاه روانى آنها شروع مى شود:به اين مجرم كاهكان س ركقن و 
فى اسان كفته'من شود "بيعش ءثو همان كني هق كد به كمان ختود ال هه قدرث منداتر و مسترم تر بودق "(ذق إلك ألك 


العزيز الكريم ). 
تو بودى كه بينوايان را در بند و زنجير كشيده بودىءو بر آنها ظلم و ستم 


ص مرحنا 


)١-١‏ "عذاب الحميم "از قبيل "اضافه بيانيه '"است.يعنى اين آب سوزانءعذابى است كه بر آنها فرو مى ريزند. 


روا مى داشتىءبراى خود قدرتى شكست نايذير و احترامى فوق العاده قائل بودى. 


آرى اين تو بودى كه با آن همه غرور هر جنايتى را مرتكب شدىءاكنون بجش نتيجه اعمالت را كه در برابر جشمان تو مجسم 


شده استءو همانكونه كه جسم و جان مردم را سوزاندى اكنون درون و برونت در آتش قهر الهى و با آب سوزان مى سوزد. 


در حديثى آمده است بيغمبر كرامى اسلام ص روزى دست :ابو جهل را كرفت :و فرهود:"اولى لكف فاولى ":' متنظر باثشن ابو 
نميا امتتظر باش "!ابو هل ارات شد .و دست خود را كشيد و كفشابائ شىء تهددنى؟ ما تستطيع انت و صاحبكك ان تفعلا 


بى شيئا!انى لمن اعز هذا الوادى و اكرمه!: 


مرا به جه جيز تهديد مى كنى؟نه تو ونه صاحبت(خدا»قادر نيستيد با من كارى كنيد!در سراسر اين سرزمين مكه من از همه 
نيرومندتر و كرامى ترم" آيه فوق ناظر به همين معنى است.مى كويد:هنكامى كه او را در آتش دوزخ مى افكنندءبه او مى 


ح. 5 5 سج 5 ل 
ودر آخرين ابه مورد بحث مى افزايد:به آنها خطاب مى شود:"اين همان جيرى است كه يبيوسته در باره آن شكك و 
ديدس كرهيد"( إن 05لا كقو بد تتروة ). 


جقدر در آيات مختلف قرآن با انواع دلائل»واقعيت و حقانيت اين روز به شما كوشزد شد.مكر به شما نككفتيم:رستاخيز را در 
لات 


عالم كياهان بنكريد " كذلِك الْحْوُوجٌ ":رستاخيز شما نيز همين كونه است؟!(ق-١1)‏ 
ص "١2:‏ 


)١ -١‏ "تفسير مراغى "جلد ١0‏ صفحه 18 (ذيل آيات مورد بحث)و"تفسير روح المعانى "و"تفسير كبير فخر رازى". 


مكر نكفتيم:همانكونه كه باران زمين هاى مرده را زنده مى كند حشر و نشر شما به همين سادكى است؟!( كذلكك اللُورُ " 
(فاطر -4). 


7 : 
مكر نككفتيم:مساله احياى مرد كان براى خدا بسيار آسان است؟! " وَ ذلكك عَلى الله يَسِيرٌ "(تغابن-/0. 


2 حم أت 2 ا وره ‏ أ مر تٍِ 
مكر نككفتيم:آيا آفرينش نخستين براى ما مشكل بود كه در رستاخيز ترديد مى كنيد؟" أ فَعَييد] بِالْحَلقٍ الأول "(سوره قى آيه 
6). 


خلاضه از طرق ميغلت حقيقت براق شما باذ كو شدةافسوين كه كوش شتوا تداشتيد!. 


كيفرهاى جسمانى و روحانى 


مى دانيم طبق صريح قرآن مجيد معاد هم جنبه جسمانى دارد و هم روحانى» و طبيعى است كه مجازاتها و ياداشها نيز بايد 
داراى هر دو جنبه باشدءلذا در آيات قرآن وروايات اسلامى به هر دو قسمت اشاره شده است.منتها از آنجا كه توجه توده 
مردم به جنبه هاى جسمانى بيشتر است شرح و توضيح بيشترى در مورد مجازاتها و ياداشهاى جسمانى ديده مى شودءولى 


اشارات به ياداش و كيفر معنوى نيز كم نيست. 


نمونه اين مطلب را در آيات فوق ديديم كه ضمن برشمردن جند قسمت از كيفرهاى دردناكك جسمانى اشاره اى كوتاه و ير 
معنى به كيفر روحانى س ركشان مستكبر نيز شده است. 

م 
در آءات ككر قراف قر اشاوه م بادالنيام روشا فين فى ركفن كه بها فى لزنا تله وف اث وق الله اكه :"لعشترو قز 


رضايتمندى خداوند از 


ص 06 


همه اين ياداشها برتر است "(توبه-0/7. 


0 - 


- 5 لال 3 كِ - - 
در جاى ديكر مى فرمايد: سّلامٌ قؤلا مِنْ رَبَ رَحيم ؛ براق انها سلام و تهنيت است از ناحيه يرورد كار رحيم و مهربان"(يس- 
10). 


-: حَ كح لما ل . و د 3 13 2 522 لا - كع 
و بالاخره در جاى ديكر مى كويد: و تَرَْنا لكا فى ص دُورِهِمْ مِنْ غل إخهاناً عَللِ سِوْر مُتَقَايلِينَ زهر كُونه حسد و كينه وعداوت 


راااز دلهاى آنها برمى كنيم»همه برادرند و بر تختها رو به روى يكديكر قرار دارند' (حجر-67). 


ناكفته ييداست كه لذات معنوى آن هم در آن عالم وسيع و كسترده غالبا قابل توصيف نيستءو لذا در آيات قرآن معمولا به 
صورت سربسته به آنها اشاره شده است و اما كيفرهاى روحى در شكل تحقيرهاءسر زنشهاءتاسف و اندوهها منعكس است كه 


نمونه اى از آن را در آيات فوق خوانديم. 


[سوره الدخان (66): يات ١ل‏ قا /1] 
اشاره 


الل لك 
عِينِ 1 ا وذغوة فلا كل لاق ل إل مزق أ ووم لات ليم 5000 
ا ذلك هو افر لعي (/0ه) 


ترجمه: 

افديرهيز كاران دن جايكاه امن و .امال هبقد. 

"مدر ميان باغها و جشمه ها. 

-آنها لباسهايى از حرير نازكك و ضخيم مى يوشندءو در مقابل يكديكر مى نشينند. 

*ه-اينجنينند بهشتيانءو آنها را با"حور العين '"تزويج مى كنيم. 

هه-آنها هر نوع ميوه اى را بخواهند در اختيارشان قرار مى كيردءو در نهايت امنيت به سر مى برند. 


8ه-ه ركز م ركى جز همان مركك اول (كه در دنيا جشيده اند) نخواهند جشيد و خداوند آنها را از عذاب دوزخ حفظ مى كند. 


5١95: ص‎ 


لاذ-اين فضل و بخششى است از سوى يرورد كارتءو اين ييروزى نزو كى اسنت: 
تفسير: 
يرهي زكاران و انواع نعمتهاى بهشتى 


از آنجا كه در آيات كذشته كيفرهاى دردناكك دوزخيان مطرح بود دراين آيات مواهب و ياداشهاى بهشتيان را مى شمرد تا 


از قرينه مقابله اهميت هر يكك از اين دو آشكارتر كردد. 

اين ياداشها در هفت قسمت خلاصه شده: 

نخست انك" - 5 - . قاف و د الل جه 

نخست اد : يرهيز كاران در جايكاه امن و امانى هستند ( إِنْ المُتَقِينَ فى مَقام أمين ) .)١(‏ 


بنا بر اين هيبجكونه ناراحتى و ناامنى به آنها نمى رسدءو در امنيت كامل از آفات و بلاهاءاز غم و اندوههاءاز شياطين و طاغوتها 


به سرامى برلك. 


*** سيس به ذكر نعمت دوم يرداخته»مى كويد:"آنها در ميان باغها و جشمه ها به سر مى برندءو جايكاه آنها از هر سو با 
: ) ع 


درختان و جشمه ها احاطه شده'7 فى جَنّاتِ وَ عْيُونٍ ). 


تعبير به "جنات "(باغهاى ير درخت)ممكن اسث أشاره به تعدد باغهايى باشد كه هر يكك از بهشتيان در اختيار دارندءو يا اشاره 


به مقامهاى مختلف آنان باشد جرا كه باغهاى بهشت نيز همه يكسان نيست و به تفاوت درجات بهشتيان متفاوت است. 


5١٠١: ص‎ 


)١-١‏ قابل توجه اينكه"امين"را به عنوان وصفى براى مقام و جايكاه ذكر كرده كويى جايكاه بهشتيان خود امين است.و 


هيجكونه خيانتى را نسبت به آنها مرتكب نمى شودء اينككونه تعبيرات معمولا براى تاكيد و مبالغه مى آيد. 


در مرحله سوم به لباسهاى زيباى آنها اشاره كرده مى افزايد:"آنها لباسهايى از حرير لطيف و نازكك و ضخيم مى يوشند»و در 
5 ع كين ده 5م الآ 
برابر يكديكر بر تختها جاى دارند" ( يَلَبِسُونَ مِنْ سُندّس و إِسْتَبرَقٍ مُتَفَايلِينَ ). 


"سندس "به يارجه هاى ابريشمين نازك و لطيف مى كويند»و بعضى قيد زربافت را نيز به آن افزوده اند. 


"استبرق "به معنى يارجه هاى ابريشمى ضخيم استءو جمعى از اهل لغت و مفسران آن را معرب كلمه فارسى "استبر يا ستبر" 
(به معنى ضخيم)مى دانندء اين احتمال نيز هست كه ريشه آن عربى باشد و از "برق "ابه معنى تلالؤ) كرفته شده است.به خاطر 


درخشندكَى خاصى كه اين كونه يارجه ها دارد. 


البته در بهشت كرما و سرماى شديدى وجود ندارد تا به وسيله يوشيدن لباس دفع شودءبلكه اينها اشاره به لباسهاى متنوع و 
كوناكون بهشتى استءو همانكونه كه قبلا كفته ايم الفاظ و كلمات ما كه براى رفع حاجت در زندكى روزمره دنيا وضع شده 


قادر نيست مسائل آن جهان بز ركك و كامل را توصيف كندءبلكه تنها مى تواند اشاراتى به آن باشد. 
بعضى نيز تفاوت اين لباسها را اشاره به تفاوت مقام قرب بهشتيان دانسته اند. 


ضمنا متقابل بودن بهشتيان با يكديكر و حذف هر كونه تفاوت و برترى- جويى در ميان آنها اشاره اى است به روح انس و 


اخوتى كه بر جلسات آنها حاكم استءجلساتى كه جز صفا و روحانيت و معنويت در فضاى آن جيزى وجود ندارد. 


*#** در مرحله جهارم نوبت به همسران آنها مى رسد مى كويد:"آرى اينجنينند بهشتيان»و حور العين را به همسرى آنها درمى 


11 7 ب لاله و 
آوريم'( كذلك وَ زَوَجْناهُمْ بخور عِين ). 


5١١: ص‎ 


"حور "جمع "حوراء "و "احور "به كسمي مى كوينك كه سياهى جشم او كاملا مشكي و سفيدى آن كاملا شفاف است!. 
"0 ل 0 ل ل للم 2 لل . م 2 0 
عين (بر وزن جين)جمع اعين و عيناء به معنى درشت جشم است. 


از آنجا كه زيبايى انسان بيش از همه در جشمان او است.در اينجا جشمان زيباى حور العين را توصيف مى كندءو البته در 


آيات ديكر قرآن زيبائيهاى ديكر آنها نيز به "طرز زيبايى "مطرح شده است. 


سيس به ذكر ينجمين نعمت بهشتيان يرداخته مى افزايد:"آنها هر نوع ميوه اى را بخواهند تقاضا مى كنند در اختيارشان 
ص 6 عي 2 رهلا ب 
قراواقى كرد ودر نهار انيت سبد" ليذغوة فيا بكل تاكهة ام 


حتى مشكلاتى كه در بهره كيرى از ميوه هاى دنيا وجود دارد براى آنها وجود نخواهد داشت.ميوه ها همكى نزديكك ودر 


سيد وار زوق وحيف وار جبلدن دوه اذ حرففان تدر القا حي تل جل ريه ام 
2 7 لا ا 
انتخاب هر كُونه ميوه اى را بخواهند به دست انهاست: وَ فا كهَّهِ مما بَتَخيّرُونَ (واقعه-١2).‏ 


بيماريها و ناراحتيهايى كه كاه بر اثر خوردن ميوه ها در اين دنيا بيدا مى شود در آنجا وجود نداردءو نيز بيمى از فساد و كمبود 
و فناى آنها نيستءو از هر نظر فكر آنها راحت و در امنيتند. 


به هر حال اككر غذاى دوزخيان"زقوم"است ودر درون آنان همجون آب جوشان مى جوشدءطعام بهشتيان ميوه هاى لذتبخش 


و خالى از هر ككونه ناراحتى است. 
2 جاودانكى , بهشت و نعمتهاى بهشتى ششمين موهبت الهى بر متقين استءجرا 
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كه آنجه فكر انسان را به هنكام وصال ناراحت مى كند بيم فراق استءلذا مى فرمايد: "آنها هيج مركى جز همان مركك اول 
كه ووويا سفيدقن ففراهتد حشيد "1 لا بلوكرة فيها العؤك إل المؤقة الأول 4 


جالب اينكه قرآن مساله جاودانه بودن نعمتهاى بهشت را با تعبيرات مختلف بيان كرده است» كاه مى كويد:خالدين 


فيه "جاودانه در باغهاى بهشت خواهند ماند" (). 

- - لاا 9 
و كاه مى كويد: عَطاءً غَيِرَ مَجَذْوذِ "اين عطائى است قطع نشدنى " (هود-8١13).‏ 
در اينكه جرا تعبير به مركك نخستين (الموته الاولى)شده است مطالبى است كه در "نكات "خواهد آمد. 
٠. 38 1‏ نا لإ, 3 0 

و خداوند آنها رااز عذاب دوزخ حفظ كرده است ( وَ وَقَاهمْ عَذْابَ الجحيم ). 
كمال ابق تعمقها دوايت انث كه الحعمال غذات وفكر مجازاث نيشماق واابة ود مشعول تفى دازد و تكران ثمى كند: 


اشاره به اينكه اكر برهي ز كاران لغزشهايى هم داشته اند خدا به لطف و كرمش آنها را بخشيدهءو به آنها اطمينان داده است كه 
از اين نظر نككرانى به خود راه ندهندءو به تعبير ديكر غير از معصومين خواه ناخواه لغزشى دارند و تا مشمول عفو الهى نشوند از 
آن بيمناكند اين آيه به آنها ازاين نظر امنيت كامل مى بخشد. 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه بعضى از مؤمنان مدت زمانى به خاطر كناهشان در دوزخ مى مانند تا ياكك شوند و 


اج ]من قسين قر اناك زيافى :]اث اميد وارد شد اسفوان حيله سيران 18 ال خيراة عا انبا #الانياء 


"١‏ ممائده هو غير آن. 


فوق شامل حال آنها نمى شود؟ در ياسخ مى توان كفت:آيه از يرهيزكاران بلند يايه اى سخن مى كويد كه از همان ابتدا قدم 
دو نيقح تيتلةو اماق كروه ديكر ساكق اس 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين دسته نيز بعد از ورود در بهشت ديكر بيمى از بازكشت به دوزخ ندارند»و در امن و 
امانندءيعنى آيه فوق حال آنها را بعد از ورود در بهشت ترسيم مى كند. 
2 در آخرين آيه مورد بحث اشاره به تمام اين نعمتهاى هفتكانه كردهءبه صورت يكك جمع بندى مى كويد: "همه ايئها به 


ساق ث2 2227 لا < 3 هم دراه 
كو" فضلا مِنْ رَبك ذلكك هُوَ الْمَوْرٌ العَظِيمُ ) .)١(‏ 


درست ايت كه يرغي رز كاران كنات سيارى در دنيا انجام داده اند»ولى فسلها ياداش عادلانه آن اعمال ناجيز اينهمه نعمت بى 


يايان و جاوداتى نيست اين فضل مدا اسث كه اينهمه ياداش را در اخثيار آثها كذارده. 


ازاين كذشتهءاكر فضل الهى در دنيا شامل حال آنها نبود هركز نمى توانستند آن حسنات را بجا آورندءاو به آنها عقل و 
دانئش دادءاو ييامبران الهى و كتب آسمانى را فرستادءو او توفيق هدايت و عمل را شامل حالشان كرد. 


1" حَ ٠.‏ 7 7 50 ح * 0 7 9 7 5000 إن . - 
أرى بهره كيرى از اين توفيقات بزركك و رسيدن به آن همه ياداش در يرتو اين توفيقات» فوز عظيم و ييروزى بزركّى است 
كه جز در سايه لطف او حاصل نمى شود. 


)١- ١‏ در باره اعراب"فضلا"جند احتمال داده شده است:نخست اينكه "مفعول مطلق "براى فعل محذوفى اس ت(فضلهم 
فضلا)ديكر اينكه ''مفعول لاجله "است؛ء و يا حال. 


نكته: 
مركك نخستين جيست؟ 
در آيات فوق خوانديم كه بهشتيان هيج م ركى جز مركك نخستين را نمى جشندءدر اينجا سه سؤال مطرح است. 


نخست ادكه منظور از هرك اول حيست #اكر مركي است كه ياياك زلد كن .ذثيا را تشكيل فى ذهد حرا من كو بل #بهشفان جد 
مركك اول را نمى جشند» در حالى كه آن را قبلا جشيده اند(و بايد به صورت فعل ماضى كفته شود نه مضارع). 


در ياسخ اين سؤال بعضى "الا"را در إلا الْمَوَْهَ الأُولِمْ به معنى بعد كرفته اند و كفته اند معنى آيه اين مى شود كه بعد از مركك 


نخستين مركك ديكرى را نخواهند جشيد. 


بعضى در اينجا تقديرى قائل شده اند و كفته اند تقدير جنين است: إلا الْمَوْنَه الأُوللِ] التى ذاقوها:"مكر مركك نخستين كه آن را 
از قبل جشيده اند" (0). 


سؤال ديكر اينكه جرا تنها سخن از مركك نخستين به ميان مده در حالى كه مى دانيم انسان دو مركك را مى جشد.م ركى در 


يايان زندكى دنياءو مركى بعد از حيات برزخى. 


در ياسخ اين سؤال جوابهايى كفته اند كه هيجيكك قابل قبول نيست.و نياز به ذكر آن نمى بينيم»بهتر اين است كه كفته شود 
حيات و مركك برزخى هيج شباهتى به حيات و مركك معمولى نداردبلكه به مقتضاى معاد جسمانى حيات قيامت از جهاتى 
شيه جيات:دثيا استهمتتها در سظحى سيار بالآتر و والآثرءو لذا به بهششان كفعهمى شود جز م ركك تحستين كدر دنيا ذاشتيد 


ديكر 57 0 
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)١ -١‏ بنا براين استثناء فوق نيز"استثناء منقطع "استءزيرا جنين مركى را بهشتيان نمى جشند بلكه قبلا جشيده اند(دقت كنيد). 


كار نخواهد بود:و جون حيات و مركك برؤخى مطلقا با آن شباهى ثدارد سختى از آن بهميان نيامده است (1) 


سومين سؤال اينكه نبودن مركك در قيامت منحصر به بهشتيان نيست» دوزخيان نيز مركى ندارند»ءيس جرا در آيه روى بهشتيان 
تكيه شده است؟ مرحوم طبرسى در "مجمع البيان"جوات جاليى دازقيفى كويلةاين به خاطر آن است كه بشارتى براق بهشتيان 
باشد كه حيات جاويدان كوارايى دارندءاما براى دوزخيان كه هر لحظه از حياتشان براى آنها مركى است و كويى ييوسته مى 


ميرند و زنده مى شوند اين سخن مفهومى ندارد. 

بعر حال تعبير به "لا يذوقون "(نمى عشتد)درابتجا اشاردية اين اسث كه حقى كمترين آثارى از آثار ع ركف نيز براق نهشفان 
بيدا نمى شود. 

جالب اينكه در حديثى از امام باقرع مى خوانيم:"خداوند روز قيامت به بعضى از بهشتيان مى كويد: 

و عزتى و جلالىءو علوى و ارتفاع مكانى» لانحلن له اليوم خمسه اشياء...الا انهم شباب لا يهرمونءو اصحاء لا يسقمون. و اغنياء 


لا يفتقرونءو فرحون لا يحزنونءو احياء لا يموتونء ثم تلى هذه الايه: لا يَذُوقونَ فيا الْمَوْتَ إلا الْمَوْنَه الأولم : 


"به عزت وجلالم سوكندءو به علو و بلندى مقامم قسم.من ينج جيز را به او مى بخشم...آنها هميشه جوانند و يير نمى 
شوتدعتتلوسشد و بيمار ثمئ كردئدة تواتكرثل وققير تخواهتل شد وختوشحالتنا و اتدوهى به آنها زاه ثمى يابدهو خميشه زثده'ائد 


57 لا د د ا ا ه. 5 َه اه 8 - 
واثمن ميرئل :سيبس انق أيه واثلاوت فرموه: لآ يبذوقوتٌ فيهًا المت إلا المؤته الأوللا (00. 


)١ -١‏ در باره حيات و مركك برزخى در جلد ببستم ذيل آيه ١‏ سوره مؤمن مشروحا بحث كرده ايم. 
؟- 7) "اصول كافى "مطابق نقل "تفسير نور الثقلين "جلد ؟ صفحه ع27. 


[سوره الدخان (55): آيات 38 تا 01] 
إيلا يكنا يلريك لَعَلْهُمْ يتَذَكَرُونَ (0ه) قارئقب إِنّهُْ مُرتَقبو بون (09) 


8نما آن(قرآن)را بر زبان تو آسان ساختيم تا متذكر شوند. 


-(اما اكر يذيرا نشدند)منتظر باش آنها نيز منتظرند(تو منتظر ييروزى الهى و آنها منتظر عذاب و شكست باشند). 


تفسير: 
متتطرش باش كه آآنها نير منتظرئد! 


كفتيم: "سوره دخان"با بيان عظمت و عمق آيات قرآن شروع شده استءو با آيات فوق كه آن هم بيانكر تاثير عميق آيات 
قرآن است بابات من كيردهنا اغاز سوره با الجامقن فماسيك باشدءو آنجه در ميان اين آغاز و انجام بيان شده نيز تاكيدى 
است بر مواعظ و اندرزهاى قرآن. 


مى فرمايد: "ما اين قرآن را بر زبان تو آسان كرديم تا آنها متذكر شوند" ( فطلا بللطانك لَعَلْهُْ يتَذَكرُونَ ). 


6 


بااينكه محتوايش فوق العاده عميق و ابعادش بسيار كسترده اسستءساده. روان»همه كس فهمءو قابل استفاده براى همه 
قشرهاست.مثالهايش زيباءتشبيهاتش طبيعى و رساءداستانهاى واقعى و آموزنده»دلائلش روشن و محكم»بيانش ساده و فشرده و 


ير محتواءو در عين حال شيرين و جذابءتا در اعماق قلوب انسانها نفوذ كندءبيخبران را آكاهيو دلهاى آماده را متذ كر سازد. 


حفي أل مفسران تلسيز ديكرى براق ابن آنه ذكر كرذه اند كه مطابق آن متظون انق اسة قو جا اشكه درين تحوائندة ابن 


ص 6 


آيات بر محتوا را كه بيانككر وحى و اعجاز الهى است قرائت كنى. 


ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسدءو در واقع اين آيه شبيه آيه اى است كه در سوره قمر جند بار تكرار شده است: و لَقَدْ 
َسَوْنَا الْقَْآنَ للذكرٍ قَكَللُ مِنْ مُدّكر :"ما قرآن را برلى تذكر سهل و آسان ساختيم آيا كسى هست كه يند كيرد و متذكر 


شود ؟. 


*#** ولى از آنجا كه با همه اين اوصاف باز كروهى در برابر كلام حق تسليم نمى شوند در آخرين آيه آنها را مورد تهديد 
قرار دادهءمى كويد:"اكر با اينهمه آنها يذيرا نشوند تو منتظر باشءآنها نيز منتظرند "!( فَارْتَقِتِ إِنَّهُمْ مُوْتَقبونَ ). 


تو منتظر وعده هاى الهى در زمينه ييروزى بر كفار باشءو آنها منتظر شكست باشند.تو منتظر مجازات دردناكك الهى در باره 
اين قوم لجوج و ستمكر باشء آنها نيز در يندار خود انتظار شكست و ناكامى تو را مى كشندءتا معلوم شود كداميكك از اين دو 
انتظار صحيح است؟ بنا بر اين هركز نبايد از اين آيه جنين نتيجه كيرى كرد كه خداوند به يبامبرش دستور مى دهد به كلى 
دست از تبليغ آنها بكشدءو تلاشها و كوششهايش را متوقف سازدءو تنها به انتظار قناعت كندءبلكه اين يكك نوع تهديد است 


١-"ارتقب"در‏ اصل از"رقبه"(بر وزن طلبه)به معنى "كردن "كرفته شده استءو از آنجا كه افرادى كه منتظر جيزى هستئد 


مبوسكة كرون هى كيد به معتى النظان وعراقبث الاعمزع امذة اسك 
"-آيات فوق به خوبى نشان مى دهد كه قرآن مجيد تعلق به قشر و كروه 


ص :51 


خاصى نداردءبلكه براى فهم و تذكر و يندكيرى عموم استببنا بر اين آنها كه قرآن را در ييج و خم مفاهيم مبهم و مسائل 
نامفهومى قرار مى دهند كه دركك آن تعلق به قشر خاصى دارد و حتى آن قشر هم جيزى از آن نمى فهمند در حقيقت از روح 
قرآن غافلند. 

قرآن بايد در زندكى همه مردم حضور داشته باشد»در شهر و روستاء در خلوت و جمعءدر دبستان و دانشكاه»در مسجد و 


ميدان جنككءو در همه جاء جرا كه "خداوند آن را سهل و ساده و روان ساخته تا همكان متذكر شوند". 


ونيزاين آيه قلم بطلا-ن بر افكار كسانى كه قرآن را در طرز تلاوت و يبيج و خم قواعد تجويد خلاصه كردهءو تنها همتشان 
اداى الفاظ آن از مخارج و رعايت آداب وقف و وصل است مى كشدءو مى كويد همه اينها براى تذكر است تذكرى كه 
عامل حركت و سازندكّى در عمل بشودءرعايت ظواهر الفاظ در جاى خود صحيح ولى هدف نهايى معانى است نه الفاظ. 
"ددر حديثى از امام صادق ع آمده است: 

لو لا تيسيره لما قدر احد من خلقه ان يتلفظ بحرف من القرآنءو انى لهم ذلكك و هو كلام من لم يزل ولا يزال!: "اككر خداوند 
قرآن زا سان ير ؤبانها ساحته يود كسى قدرت تذاكت تلقل يه سترفى از حروق آن كتدهو حكولة نى كواسكتد در ال كه 
قرآن سحن خداوند ازلى وابدئ اسث"؟(و جنين كلاهمى آن قدر ابهث و عظمت دازد كه تلفظ به آن براى بند كان بدون 


للق الى سكن تلمع لكل 


يرورد كارا!ما را از كسانى قرار ده كه از قرآن اين كلام بزركك و بى نظيرت يند مى كيرندءو زندكى خود را در تمام ابعاد 
با آن هماهتك من سازئد. 


خداوندا!از آن امنيت كه به يرهيز كاران عنايت مى كنى و قلب و جان 
ص 5١9:‏ 


.©7# تفسير "روح البيان '"'جلد / صفحه‎ 0-١ 


نازالهاامؤاهيت ى :شماريو وحمت ى ابه و مجاراتت دردنا كفا امنث» اعمال ها جيزى نيست كه ها را مشمول لطت وان 
كنار از كيفرت سازدم.ما را با همان فضلى كه به متقين وعده داده اى مشمول عناياتت قرار دهءو كرنه ه ركز به آغوش بهشت 


جاودانت راه نخواهيم يافت. 


يايان سوره دخان سه شنبه 70 رجب المرجب 16١8‏ /ا لإ ااعمم١‏ 


77١: ص‎ 


(0؟) سوره جاثيه اين سوره در مكه نازل شدهءو داراى /1"1 آيه است 
اشاره 


77١١: ص‎ 


771١: ص‎ 


محتواى سوره جاثيه 


اين سوره كه ششمين سوره از سوره هاى "حواميم "است از سوره هاى مكى است.و زمانى نازل شدا كه د ركيرى شديدى 
ميان "مسلمانان "و "مش ركان "بر فضاى اجتماعى مكه حاكم بودءو به همين دليل بيشتر روى مسائل مربوط به توحيدء و مبارزه با 
شرككءو تهديد ظالمان به دادكاه قيامتءو توجه به مساله ثبت اعمال» و همجنين توجه به سرنوشت اقوام سركش بيشين مى 


يردازد»و مى توان محتواى اين سوره را در هفت بخش خلاصه كرد: 

١-عظمت‏ قرآن مجيد و اهميت آن. 

"-بيان كوشه اى از دلائل توحيد در برابر مشركان. 

“اذكر ياره اى از ادعاهاى طبيعى مسلكان و ياسخ قاطع به آن. 

*-اشاره كوتاهى به سرنوشت بعضى از اقوام ييشين همجون بنى اسرائيل به عنوان كواهى بر مباحث اين سوره. 
ه-تهديد شديد نسبت به كمراهانى كه اصرار و يافشارى بر عقائد انحرافى خود دارند. 

#-دعوت به عفو و كذشت در عين قاطعيت و عدم انحراف از مسير حق. 


/ا-اشارات كويايى به حوادث تكان دهنده قيامت»مخصوصا نامه اعمال كه تمامى كارهاى انسان را بى كم و كاست در برمى 
ا 


اين سوره با اوصاف و نامهاى بزركك خداوند همجون 'عزيز'و حكيم" آغاز مى شود وبا آن نيز ختم مى كرددنام اين 


سوره "جاثيه "است به تناسب آيه 14 اين سوره(جائيه يعنى كسى كه به زانو در آمده)و اشاره به وضع بسيارى 


ص مر 


از مردم در صحنه قيامت در دادكاه عدل الهى است. 


مرحوم '"طبرسى "در "مجمع البيان"نام ديكرى نيز براى اين سوره نقل كرده كه جندان مشهور بيست ]ان "تنعت امت به 


تناسب آيه 18 اين سوره. 


فضيلت تلاوت سوره جاثيه 

:. 
در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم: من قرأ حاميم الجاثيه ستر الله عورته و سكن روعته عند الحساب: “كبن كدسوره حانيةينا 
بخواند(و البته در آن انديشه كند و در زندكّى خود به كار بندد)خداوند عيوب او را روز قيامت مى يوشاند»و ترس و وحشت 
او را به آرامش مبدل مى سازد" .١‏ در حديث ديككرى از امام صادق ع مى خوانيم: من قرأ سوره الجائيه كان ثوابها ان لا يرى 
النار ابداءو لا يسمع زفير جهنم و لا شهيقهاءو هو مع محمد(ص): "هر كس سوره جائيه را(با فكر و انديشه اى كه مقدمه عمل 


باشد)تلاوت كند ثوابش اين است كه هركز تش دوزخ را نبيند و صداى ناله جهنم را نمى شنود و همنشين محمد ص خواهد 


[سوره الجاثيه (4©): آيات ١‏ تا ع] 


اشاره 
بشم الله ه ألوَخطن َلرّحيم ]01/0 أازحم )١(‏ تنزيل ١‏ انان مِنَ لله العزيز الحكيم (2) إِنْ فى اللطاواتٍ و الأزض ات ل قي 
0 فى حيو ولاب م أن اث لقم وو 6 و اخيلات الذي قارو أل لين الطقا من رذني تأ ب 
لض بعد مَؤبها و ضري البلباح ات بِقَوْم يَعْلُونَ (ه) تدك آلأث لله ويا ء ًّ 


يُؤْمِنُونَ (8) 


2 
| 


- 


َلك بِالْحقّ قبي ع دِيث بغرت الله وَ الباته 


ص :7710 


بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ا-حم. 

"اين كتاب از سوى خداوند عزيز و حكيم نازل شده است. 

“-بدون شكك در آسمانها و زمين نشانه هاى فراوانى است براى آنها كه اهل ايمانند. 

عو سبيطيق در آفريش شماءو بيد كالى كدندر سراسر زمين مصشر اشم نشانه عا است راف يعض كدااهل يقد 


هو نيز در مد و شد شب و روز و رزقى كه خداوند از آسمان نازل كردهءو به وسيله آن زمين را بعد از مردنش حيات 


بخشيده»و همجنين در وزش بادها نشانه هاى روشنى است براى جمعيتى كه اهل تفكرند. 


#اينها آيات الهى است كه ما آن را به حق بر تو تلاوت مى كنيمءاكر آنها به اين آيات ايمان نياورند به كدام سخن بعد از 
سخن خدا و آياتش ايمان مى اورند؟!. 


تفسير: 


شم ها شاه عاق او ايخ 


كفتيم اين سوره ششمين سوره اى است كه با حروف مقطعه "حم "آغاز شده. و با سوره بعد يعنى سوره"احقاف"مجموعا 
سوره هاى هفتكانه حواميم را تشكيل مى دهد. 


در مورد لفسير خروفل مقطعه '"كرارا در آغاز سوره هاى '"بقره'"و "آل غمران " و"اعراق "و همحتين سوره هاى حم بحث كرده 


ايم. 


مفسر معروف طبرسى در آغاز اين سوره مى افزايد:بهترين سخن اين است كه كفته شود "حم "نام اين سوره است»سيس از 
بعضى از مفسران نقل مى كند "نامكذارى اين سوره به"حم"براى اشاره به اين است كه اين قرآن كه سرايا اعجاز است از 
حروف الفبا نث تشكيا شده". 


آرق ان كتايئ كداتوى اسع نو هدابت اسك بو راهمما و.راهككاو معجده 


1١ ص‎ 


جاويدان يبامبر اسلام است از تركيب همين حروف ساده به وجود آمده.و اين نهايت عظمت است كه جنان امر مهمى از جنين 


وسيله ساده اى تشكيل كردق 


وو خا سين دلبل بارقاصه از عظمت قرآن ياد كردهءمى كويد "اين كتاب از سوى خداوند عزيز و حكيم نازل شده 
ايك( دريل الككاب مِنَ الله العزيز الُحكيم ) (1). 


"'عزيز' به معنى قدرتمند و شكست نايذير»و"حكيم "به معنى كسى كه از اسرار همه جيز كاه است و تمام افعالش روى 


روشن است كه براى نازل كردن اينجنين كتاب»حكمتى بى يايان»و قدرتى نامحدود لازم است»كه جز در خداوند متعال وجود 


ندارد. 


جالب اينكه اين آيه به همين صورت در آغاز جهار سوره قرآن آمده است كه سه سوره از سوره هاى حواميم(مؤمنءجاثيه و 
احقاف)و يكك سوره از غير حواميم(سوره زمر)استءاين تكرار و تاكيد به اين منظور است كه توجه همكان را به عمق اسرار 
قرآن و عظمت محتواى آن جلب كندءتا هيج تعبيرى را در آن ساده نينكارند»و هيج كلمه اى را بيحساب فكر نكنند.و به هيج 


حدى از فهم و درك آن قانع نشوند. 


ارق تبه يق نا توبينه مسن اه ىعرم قي يري ارا كر 1 0 لكر شما اله لنت ري بارا وان 
اسث قدرسعن و شكمك: نابليز"(فلك ١‏ ؟ادست وده كزيانية داشكن درازق ني كودو كذشت زمان ان اوزكن أن تعى 


كاهدءو حقايق آن به كهنه كى نمى كرايد تحريف كران را 


ص :7717 


)١ -١‏ "تنزيل الكتاب "خبر مبتداى محذوفى است و در تقدير"هذا تنزيل الكتاب" مى باشدءضمنا "تنزيل "'مصدرى است كه در 


اينجا به معنى اسم مفعول استءو از قبيل اضافه "موصوف "به "صفت "مى باشد و در تقدير "هذا كتاب منزل... "است. 


رسوا مى كند و در مسير زمان همواره بيش مى تازد. 
و كاه براى نازل كننده قرآن مانند آيه مورد بحثءو هر دو صحيح است. 


*#** سيس به بيان آيات و نشانه هاى عظمت خدا در آفاق و انفس يرداخته. مى كويد:"در آسمانها و زمين نشانه هاى فراوانى 
است براى آنها كه اهل ايمانند و طالب حقند"7<ان فى السماوات و الارض لآيات للمؤمنين). 


عظمت آسمانها از يكك سوءو نظام شكفت انككيز آنها كه ميليونها سال مى كذرد و برنامه هاى آنها بدون كمترين انحراف و 


دك ركُونى ادامه مى يابد از سوى ديكرءو ساختمان زمين و عجائب آن از سوى سوم هر يكك آيتى از آيات خدا است. 


زمينى كه به كفته بعضى از دانشمندان ؟١‏ نوع حركت داردءو با سرعت سرسام آورى به كرد خود مى كرددءو نيز حركتى 
سريع به كرد خورشيدءو حركت ديكرى همراه خانواده منظومه شمسى در دل كهكشان داردءو به مسافرتى بى انتها مشغول 
است,با اينحال جنان آرام است كه مهد آسايش انسان و همه موجودات زنده استءو ابدا احساس نمى شود كه حتى به مقدار 
سر سوزنى حركت مى كند! نه جنان سخت است كه نتوان در آن زراعت كرد و خانه بنا نمود»و نه جنان نرم است كه قابل 
استقرار و بقا نباشد. 

انواع منابع و معادن و وسائل حيات براى ميلياردها انسان كذشته و امروز و آينده در آن فراهم شدهءو آن قدر زيبايى دارد كه 
انسان را مسحور و مفتون خود مى سازد كوه ها و درياها وجو زمين نيز هر كدام آيتىي است اسرارآميز ولى اين نشانه هاى 
توحيد و عظمت آفري دكار را تنها در اختيار مؤمنان يعنى طالبان حق و يويند كان راه"اللّه"قرار مى دهدءو كوردلان بيخبر و 


مغرور از درككث آن محرومند. 


١ ص‎ 


دين ل أنة ]الت افافى له انالك انفسي "زداختديدئ كريدة ‏ وكدو افريكن ما و حطة كالى 45و سواسر زميق يزاكيده 


واغبرار اله المتماى اميم برام مشي أعوراطل لاط "وني 1 11 يني لل قار لتقم ارا 


در حقيقت همانكونه كه در عبارت معروف و منسوب به امير مؤمنان على ع آمده است:"اين انسان جرم صغيرى است كه عالم 


كبيرى در او خلاصه شده" و آنجه در عالم كبير وجود دارد نمونه اى از آن در درون جسم و جان اواست. 


خصلتها و صفاتش معجونى است از خصائل و صفات مجموعه جنبند كان و موجودات زنده»و تنوع خلقتش عصاره اى است از 


ساختمان يكك سلول او به اندازه ساختمان يكك شهر عظيم صنعتى اسرارانكيز استءو آفرينش يكك موى او با ويزكيها و 
خصوصيات مختلفى كه با سرينجه علم و دانش كشف شده است خود آيتى بزركك از آيات الهى است. 


وجود هزاران كيلومتر ركهاى كوجكك و بزركك و مويركهاى فوق العاده ظريف در بدن اوءو هزار كيلومتر رشته هاى ارتباطى 
و سيمهاى مخابراتى سلسله اعصابءو جكونكى ارتباط آنها با مركز فرماندهى فوق العاده بيجيده و اسرارآميز و در عين حال 
قوى و نيرومند در مغزءو طرز كار هر يكك از دستكاههاى داخلى بدنء و هماهنكى عجيب آنها به هنكام بروز حوادث 
ناكهانىءو دفاع سرسختانه نيروهاى محافظ تن در برابر هجوم عوامل خارجىءهر يكك به تنهايى آيتى است. 

وازانسان كذشته صدها هزار نوع جنبنده از حيوانات ذره بينى كرفته تا حيوانات غول بييكرءبا ويزكيها و ساختمانهاى كاملا 
متنوع و رنكارنكك كه كاه براى مطالعه يكك نوع از آنها بايد جمعى از دانشمندان تمام عمر خود را مصروف كنندءو با اينكه 
هزاران كتاب در باره اسرار آفرينش آنها نوشته شده هنوز آنجه در باره آنها مى دانيم در برابر آنجه نمى دانيم بسيار كم 


استءآرى هر يكك به نوبه 


ص را 


خود آيتى و نشانه اى از علم و حكمت و قدرت بى يايان مبدأ آفرينش است. 


ولى جرا كروهى دهها سال در لابلاى اين آيات رفت و آمد دارندءو كمترين 1 كاهى حتى از يكى از آنها ندارند؟دليلش 
مان أنيت كه فر اناقى كريد 


"اين آيات مخصوص طالبان ايمان و يقين و صاحبان انديشه و فكر است"براى آنها كه درهاى قلب خود را كشوده و با تمام 
وجود تشنه يقين و علم و دانشندءحتى كمترين حركت و-كوجكترين موجود را از نظر دور نمى دارند»و ساعتها در آن مى 
انديشندءو از آن نردبانى مى سازند براى ارتقاء به سوى "اللّه "و دفترى براى "معرفت كرد كار" و با او به راز و نياز مى يردازند 
وجام دل رااز باده عشقش لبريز مى كنند. 

*** در آيه بعد از'"سه موهبت بزركك "كه هر يكك نقش مهمى در حيات انسان و موجودات زنده ديكر دارد»و هر يكك آيتى 
ازآيات خدا استءنام ف بد مسال "نور و"آن"و"هؤا فى فرهايد: "در امد و شند"شبي و وويق رقن را كد داونة از 
آسمان نازل كرده و به وسيله آن زمين را بعد از مركش حيات وتشياه و همجنين در وزش بادهاءنشانه هايى است براى 
جمعيتى كه تعقل و انديشه مى كتند ٠"‏ وَ اختلافٍ اليل وَ الا و2 أَنْرلَ الله مِنَ الصَلاءِ مِنْ رؤق فخي به الأدْضَ بغرت مَؤيها و 


مساله نظام "نور و ظلمت "و آمد و شد شب و روز كه هر يكك با نظم خاصى جانشين و خليفه ديكرى مى شود بسيار حساب 
كد وشكنت انكو اسةفر كاه روز دائمى بود يا فوق طولانى آن قدر حرارت بالا مى رفت كه تمام موجودات زنده مى 


سوختند»و هر كاه شب جاويدان بود و يا سيار طولانى همه از شدت سرما منجمد مى شدئد!. 
اين احتمال در تفسير آيه نيز وجود دارد كه اختلاف به معنى جانشينى 


77١: ص‎ 


كد كر تباشد يلكهة اشارة همان تفاوش اسث كهشياء زوق دو فصول سال يداف كمد ويراثر آن فحصولاات 


مختلفء كياهان و ميوه ها و نزول برف و باران و بركات ديككر عائد انسانها مى شود. 


جالب اينكه دانشمندان مى كويند با تمام تفاوتى كه مناطق مختلف روى زمين از نظر طول شب و روز دارند اكر مجموع ايام 
سال را حساب كنيم تمام مناطق دقيقا به اندازه هم از نور آفتاب بهره مى كيرند! (1). 


در مرحله دوم از رزق حياتبخش آسمانىءيعنى باران»سخن به ميان آمده كه نه در لطافت طبعش كلامى استءو نه در قدرت 


احا كريكن ستختى:و.همة جا نشانه ند كى و طراوت وزيباى اسث. 
جر كين تباشد در حالى كه فسمت :الى بدن اتسان ويسارى ال جاتداران ديكررو كياهان را هميق اب تشكيل :من دهد 


ودر مورد سوم سخن از وزش بادها است بادهايى كه هواى يراكسيزن زنده را جابجا مى كنندء.و در اختيار جانداران مى 
كذارندءهواى آلوده به كربن را براى تصفيه به دشتها و جنكلها و صحراها مى فرستندءو يس از تصفيه به شهرها و آباديها مى 
برند»و عجب اينكه اين دو دسته از موجودات زنده يعنى "حيوانات" و "كياهان "درست بر ضد هم عمل مى كنندءاولى اكسيئن 
را مى كيرد و كاز كربن مى دهدءو دومى كربن را مى كيرد واكسيزن مى دهد تا تعادل در نظام حيات برقرار كرددءو با 


كذشك زمان لاخر هواق مقيد فين تارود نشود: 


وزش بادهايى كه علاوه بر اين»تلقيح كر كياهان.و بارور كننده آنهاء وافشاننده انواع بذرها در سرزمينهاى مختلف.و يرورش 


دهنده مراتع طبيعى 


77١: ص‎ 


وء19٠١ در زميئه"اختلاق شب وروز"در سوره هاى بقره در جلد اول ذيل آيه #*18. و در جلد سوم آل عمران ذيل آيه‎ )1-١ 


در جلد هشتم ذيل آيه 8 يونسءو در جلد 18 ذيل آيه ١لاسوره‏ قصص بحثهاى مشروحى آمده است. 


و جنكلهاءو موج آفرين در دل اقيانوسهاست.موجى كه به دريا حيات و حركت مى بخشدءو آب را از عفونت و فساد حفظ مى 


جالب اينكه در آيات فوق نخست سخن از آيات آسمان و زمين مى كويدء و در يايان مى فرمايد:در اينها نشانه هايى 
براق "ماق "اسكسيس ان اكروقن فرسوذات تقهة سكن ية مجان فى اوروةوفن كريدددر اين اناق براق "اقل 
يقين "است.و بعد از نظام نور و ظلمت و باد و باران بحث مى كندءو مى كويد: 


در اينها نشانه هايى براى "اهل تعقل "است. 


ل 
اين تفاوت تعبير ممكن است به خاطر اين باشد كه انسان سه مرحله را در مسير معرفه الله مى ييمايد تا به مقصد رسدء نخست 


غراقية '"تفكر "ميسن تكله '"يقين "و علم و بعد از آن مرحله "ايمان'و به اصطلاح عقد قلب استوءو از آنجا كه از نظر شرافت 
ايمان مرحله اول»يقين مرحله دومءو تفكر مرحله سوم است اين ترتيب در آيات ذكر شدهءهر جند از نظر وجود خارجىء تفكر 
در مرتبه اول» سيس يقين»و بعد ايمان استءو به تعبير ديكر آنها كه اهل ايمانند از مشاهده آيات الهى به اين مرحله عالى 
صعود مى كنند و آنها كه نيستند لا اقل به مرحله يقين و يا حد اقل به مرحله تفكر درا يند. 


مفسران در اين زمينه وجوه ديكرى نيز ذكر كرده اند كه آنجه كفتيم مناسبتر است. 


*#** سيس در آخرين آيه مورد بحث به عنوان يكك جمع بندى نسبت به بحنهاى كذشتهءى بيان عظمت و اهميت آيات 
قرآنءمى فرمايد:"اينها آيات الهى است كه ما آن را به حق بر تو تلاوت مى كنيو( يَلَك الأب الله تكولا ليك بالْحَنّ ). 


ص خرؤفرة 


-١‏ 0( در زمينه آثار باد و باران در جلد شانزدهم ذيل آيات 26 نا ٠‏ سوره روم (صفحه 89 6) بحثهاى مشروحى آمده اسرة: 


آيا كلمه "تلكك "اشاره به آيات قرآنى است؟يا آيات و نشانه هاى خداوند در آفاق و انفس كه در آيات قبل به آن اشاره 


شده؟هر دو احتمال را داده اندك. 


ولى ظاهرا به قرينه تعبير به "تلاوت "منظور آيات قرآنى استبمنتها همين آيات قرآنى بيانكر نشانه هاى خدا در سراسر عالم 
هستى است و به اين ترتيب هر دو تفسير قابل جمع اس ت(دقت كنيد). 
بة.هر تفال "تلاوت "از ماذه "تلو "بر وؤن(فكر)بعى شحى رابشت سر سكن ديكرى آوردتهبنا براين تلاوت آياث قرآن عمان 


قرائك آناث يقث سر بكداركر اسك 


تعبير به "حق "اشاره به محتواى اين آيات وهم اشاره به حقانيت نبوت ييامبر ص و وحى الهى استءو به عبارت ديكر:اين آيات 


آن جنان كويا و مستدل است كه دليل حقانيت آن و آورنده آن در خودش نهفته است. 


عراس ا كر انهانيه ايق آيات اسان نياورند به جه جيز ايمان خواهند آورد؟و لذا در يايان آيه مى افزايد:'اين كروه كافر به 
كدام سخن بعد از سخن خدا و آياتش ايمان مى آورند”9!/ قَبأَىُ حديث بَغد الله وَ لباه يُؤْمِنُونَ ) (0. 

به كفته طبرسى در مجمع البان"حديت "اشازة به داشكانهاق عه انككيز اقوام مقيودو سر كذشت ينك اموق ١‏ امود حال 
كه "آيات "به دلائلى كفته مى شود كه صحيح را از باطل جدا مى سازد و آيات قرآن مجيد از هر دو سخن مى كويد. 

ص :777 


0 0 
-١‏ 0 تعبير به "بعك الله '"'محذوفى دارد كه در تفدير جنين است " فبِأىٌ حديث بَعْدَ حديث الله '". 


توحيدى و همجنين از نظر يند و اندرز دارد كه هر دلى كمترين آمادكى در آن باشد»و هر سرى شورى از حق داشته باشد او 


زاابة سوئى خخدا وياكى .و تقوا دعوت مى كندءهر كاه اين آباث ينات دن كسى اثر تخقد هر كز امندئ :به هذايت او نيست. 


[سوره الجاثيه (64): آبات / قا ]٠١‏ 


اشاره 

: 00 5 34 
وَيْلّ لكل أفاي أن “4 مدعي أت لله تلق عله بع معتخرا كن لع بحمطا تئرة بعذاي ألم «ماوإذا عل يذ 
نا محل خوا وك لمع داب مهي (4) من ولأتهع هلع و لا ينبى عله ! توا مَعن وَلِاما نكَدُوا ون دون الله أَلاء 
وَلَهُْ عذَابٌ عَظِيمْ )1١(‏ 
ترجمه: 


لا-واى بر هر دروغكوى كتهكارا! اكه يببوسته آيات الهى را مى شنود كه , براو تلااوت مى شود اما از روى تكبر اصرار بر 
مفخالفت دازه كوي افلا آق را تشيده انث عفن كس زا وهذات ذردناك شارت ذدا 4-و هر كاه از بعضى آيات ما آ كاه 


شود آث رائه باد استهواء فى كبردبراق آنها عدذات خوان كتندة اق اس 
٠و‏ يشت سر آنها دوزخ استءو هركز آنجه را به دست آورهه اند آنها را از عذاب 


ص رحارف ا 


الهى رهائ ثمى يتشلهو نه اولبائق كلاغير از عدابراق غوورة بوكر يدتديوغدذات دردثاكى يراق انهاسة: 

قفسير: 

واى بر دروغكوى كنهكار! 

آيات كذشته نشان مى داد كه كروهى هستند كه سخنان الهى با انواع دلائل توحيدى و مواعظ و اندرزها را مى شنوند ولى در 
آنها اثر نمى كند. 


آيات مورد بحث از اين كروه و عواقب اعمال آنها به طور مشروح سخن مى كويد. 


عمو لا ر 
لسك فى كرمابدة "وا اير تفن دووغكورقى كنهكار "!( وَيْل لكل أفاكك أثيم ) "افاكك "صيغه مبالغه استءو به معنى كسى است 


2 


كه بسيار دروغ مى كويد و كاه به كسى كه دروغ بزركك مى كويد هر جند زياد هم نباشد كفته شده. 
كار ماده "اثم "به معنى مجرم و كنهكار استءو آن نيز معنى مبالغه را مى دهد. 


ازاين آيه به خوبى روشن مى شود كه موضعكيرى خصمانه در برابر آيات الهى كار كسانى است كه سر تا يا آلوده كناه و 
كذب و دروغندءنه ياكك نهادان راستكو. 


*#*»* سيس به جكونكى موضعكيريهاى آنها اشاره كردهءمى افزايد:' 'يبوسته آيات الهى را كه بر او تلاوت مى شود مى شنود 
اما بر اثر تكبر همواره اصرار بر مخالفت دارد كويى اصلا آن را نشنيده "( يَسْمَعٌ بات الله تتلل عَلَبِهِ ثم يْصِرٌ مُشتكبراً كأنْ لَمْ 
ا نم 


ص ار 


0 
)١-١‏ " يَسْمَمٌ آياتٍ الله "ممكن است "جمله مستانفه "باشد و يا"وصف"ديكرى براى "كل ". 


ل ا ل ا ل ان 
ل 

ك ركوشى زند.همانكونه كه در آيه 7اسوره لقمان نيز آمده است: "و إذا تلكا عليه لإا وَلَى مش مكبراً كأنْ لَمْ يَسْمَعها كأ فى 

1 :"مكامن كةااباك مايز او خواتتله من شؤة ستكيرانة زوق برمن كردائده كونى انرا تقددى كو اضاة 


كوشهايش سنكين است. 


زناناة آله انهاا ناتك سي ود كرون كرتن ممم كي را كناب دردنا ف كارت ود ال هزه 


سر 


ود 
1 
بعَذْاب 
همانكونه كه او دل بيامبر و مؤمنان را بدرد آورده ما نيز او را به عذاب دردناكى مبتلا-مى سازيمءجرا كه عذاب قيامت 
تجسمى است از اعمال امروز انسانها! كر جه بعضى از مفسران شان نزولى براى اين آيه و آيه بعد ذكر كرده و آن را اشاره 
به "ابو جهل "و يا"نظر بن حارث"مى دانند كه داستانها و افسانه هايى از عجم جمع آورى كرده بودند تا مردم را سركرم 
سازندءو از آثين حق بازدارند» ولى ييداست كه نه تنها مخصوص آنها نيست بلكه اختصاص به مش ركان عرب نيز ندارد»همه 
مجرمان دروغكوى مستكبر را در هر عصر و زمان شامل مى شود همانها كه آيات الهى و بيام ييامبران و سخنان ييشوايان 
بزركك را نشنيده مى كيرند» جرا كه با شهوات و خواسته هاى انحرافى آنها هماهنكك نيستءو افكار شيطانى آنها را تاييد نمى 
كندءو با عادات غلط و تقليدهاى كو ركورانه آنها موافق نيست»ء» آرى همه اينها را نيز به عذاب دردناكك بشارت ده. 


با اينكه "عذاب "تناسبى با "بشارت "ندارد اين تعبير به عنوان سخريه و تحقير اين كروه ذكر شده است. 


سيس مى افزايد:'و هر كاه اين مستكبر لجوج جيزى از آيات ما را بداند واز آن آكاه شود آن را به باد استهزا مى كيرد"( و 


ل 1 لاء > دع ةلا .م > 
إذا عَلَِ مِنْ اننا شَياً نذا هُرُوا) (1). 


در حقيقت اين جاهلان خودخواه داراى دو حالتند:حالت اول اينكه غالبا آيات الهى را مى شنوند و ناديده مى كيرند و با بى 
اعتنايى مى كذرند كويى اصلا نشنيده اند»حالت دوم اينكه اكر بشنوند و بخواهند به آن اعتنا كنند و عكس العملى نشان دهند 
كارى جز استهزا ومسخره كردن ندارندهو همه آنها ذر اين دو برثامه مشت ركندء كاه آن.و كاه اين (بنا بر اين هيحكونه تضادى 


در ميان اين آيه و آيه قبل وجود ندارد). 


خالل ابنكه تسق فى كريده"اكر عيزع ان اناكامااوا بذافد ".وى كدذاقسى كريد انهه وا واسعة استهوامى كيد بلكد عي 


كويد همه آيات ما را (جه آنها را كه دانسته و جه آنها را كه ندانسته)به استهزا و سخريه مى كيرد!. 


واين نهايت جهل و بيخبرى است كه انسان جيزى را انكار يا مسخره كند كه اصلا نفهميده استءو اين بهترين دليل لجاج و 
عناد آنها است. 


5 2ه 5 > لاه ر لا 
ودر يايان آيه مجازات اين كروه را جنين بيان مى كند:"براى آنها عذاب خوار كننده اى است "7 أولئِك لَهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ ). 


جرا جنين نباشد در حالى كه آنها مى خواستند با استهزاء آيات الهى مقام و شخصيتى براى خود كسب كنندءاما خداوند به 
كيفر اين كار آنها را يست و موهون و بى مقدار مى كندءو آنها را به طرزى خوار كننده و خفت آور در عذاب قيامت كرفتار 


مى سازدءآنها را به صورت بر زمين مى كشند و باغل و زنجير» همراه با ملامت و سرزنش فرشتكان عذابء.به دوزخ مى برند. 


ص ككارف 


)١-١‏ توجه داشته باشيد ضمير "اتخذها به "شيا برنمى كردذ بلكه به"آياتنا" بازمى كردد, 


وازاينجا روشن مى شود كه جرا در آيه كذشته عذاب به "اليم 'توصيف شده ودراينجا به"مهين" ودر آيه آينده 
به "عظيم "در حقيقت هر يكك متناسب است با كيفيت كناه آنها! *#** آيه بعد اين "عذاب مهين "را جنين شرح مى دهنة "يقث 


٠-6 6‏ 5 5 دلا 0 كو 
سر آنها دوزخ است'( مِنْ وَرَائِهِمْ جَهَنْمْ ). 


تعبير به يشت سرءبا اينكه دوزخ جلو آنها قرار داردءو در آينده به آن مى رسند»ممكن است از اين نظر باشد كه آنها اقبال به 
ذثيا كرديو آخرتا وعغذات الهى زا ثاؤيده كرفته و يقث سر اتداغته اندعو ابن تغير معمول است كه انسان بههر جيرى بن 
اعتنايى كند مى كويند:آن را يشت سر انداختهءقرآن مجيد مى كويد: إِنَّ ا بُحِبُونَ العَاجلة وَدَدَرُونَ ورائهم يوما 
تقيلاك "آنهنا زتدكى عاجل 'دنبا رادوست مى دازقد و آن ووز سكين قيامت رايشت سر هن انداؤثد "(دهر 19) جمعن از 
مفسران نيز كفته اند كلمه "وراء "از ماده "'موارات ".هر جيزى است كه از انسان يوشيده باشد.هم به يشت سر كفته مى شود و 
هم به بيش رو آنجا كه دور باشد و ينهانءو به اين ترتيب كلمه"وراء "مفهوم جامعى دارد كه به دو مصداق متضاد اطلاق مى 
شود. 02 


اين تفسير نيز بعيد به نظر نمى رسد كه بككوئيم:تعبير به "وراء "اشاره به مساله علت و معلول است.فى المثل مى كوئيم:اكر فلان 


سبب "عذات "مهين دوزخ است. 


ص خارف 


)١-١‏ بعضى نيز كفته اند كه"وراء"اكر به فاعل اضافه شود به معنى يشت سرءو اكر به مفعول اضافه شود به معنى ييش رو 


وهر حال.ذر دنال ابذاهئ افزايك:اكر انها كمنان من كنند امزال سرغار» وا كهاى خدايان ساششتكن شان كرهن ال كان انها 
مى كشايد سخت در اشتباهند» جرا كه ل ل ا ل يد اد 
1 


سراق روه ساعسه ون كريدكك" لاب عَنْهُم ] كتهو شيا لاما تكذوا من دوق الله أؤلاء 1 


و جون هيج راه فرار و نجاتى نيست بايد در آتش قهر و غضب الهى بمانند "و براى آنها عذاب عظيمى است( وَ لَهُمْ عَذَابٌ 


عَظِيمٌ ). 


آنها آيات الهى را كوجكك شمردند خداوند عذاب آنها را بزركك مى كندء آنها بزركى فروختند خدا نيز عذاب عظيم به آنها 


مى دهد!. 


اين عذاب از هر نظر عظمت دارد هم جاودانى است هم شديد است هم توأم با تحقير مى باشدءو هم تا اعماق استخوان و جان 


كنهكاران نفوذ مى كندءآرى كناه عظيم در برابر خداوند عظيم كيفرش عذاب عظيم است. 


ص :70 


[سوره الجاثيه (58): آيات ١١‏ قا ]١4‏ 


اشاره 

.: 0 

1 0 
نا مدق واي كوا يات وئهع هع عذَات من جز أيم (01 أله أدى سِخر لم لبر تخري اك هه برهو يبتو 


0[ 
لشم راك لشحررة انار مار لك اي لكات 15 فى ألأزض بجبيعا ل إن فى ذلك لات لقو يكَفَكرونَ 
: 
0 فل لين و و ل كر 1 دم أللّهِ لييجزى قَؤماً ؛ ١‏ للا كانوا بكيدبوة 08 قن عَكْل الا فلقفسه و مق اللا 


علا َم إليل ربكم تجَعُونَ (15) 


نر حجمه: 


١‏ اين (قرآن)مايه هدايت است.و كسانى كه به آيات يرورد كارشان كافر شدند عذابى سخث و دردناك دارند. 


75١:١ ص‎ 


١١-خداوند‏ همان كسى است كه دريا را مسخر شما كرد تا كشتيها به فرمانش در آن حركت كنند و بتوانيد از فضل او بهره 
كيريد»و شايد شكر نعمتهايش را بجا آوريد. 


١-او‏ آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است همه را از سوى خودش مسخر شما ساخته؛ در اين نشانه هاى مهمى است براى 
كسانى كه اهل فكرند. 

: 
احبه موهتان بكو كساتى را كه اميد به ايام الله(روز رستاخيز)ندارند مورد عفو قرار دهد تا خداوند در آن روز هر قومى را به 


اعمالى كه انجام مى دادند جزا دهد. 


١-كسى‏ كه عمل صالحى بجا آورد براى خود بجا آورده است و كسى كه كار بد مى كند به زيان خود او است.سيس همه 


شما به سوى يروردكارتان بازمى كرديد. 


تفسير: 


هبه از بيراثر سر كشيه و افزهاتيردار! 


به دنبال بحثهايى كه در باره عظمت آيات الهى در آيه هاى كذشته آمد آيات مورد بحث نيز همين معنى را تعقيب كرده مى 


كويد:'اين قرآن مجيد مايه هدايت است "(هذا هدى). 


حق رااز باطل جدا مى سازد»صحنه زندكى انسان را روشن مى كند» و دست رهروان راه حق را كرفته به سرمنزل مقصود مى 
واسانك: 

"نيراف باق كد ١‏ حايك روود كاووشان زا كار كر دقن عدنانن اتست شك وديةقاكك "51 درف كوي الات رَبّهِمْ لَهُمْ 
عَذَابٌ مِنْ رجز أَلِيم ). 

"رجر "ايز وزن حرص)جنان كه "راغب "در "مفردات '"كفته در اصل به معنى اضطراب و لرزش وو بى نظمى است»مخصوصا 
هنكامى كه شتر بيمار مى شود به كونه اى كه از فرط ناتوانى كامهاى خود را نزديكك و نامنظم برمى دارد عرب به اين 


حالت"رجز' مى كرك 


شودءجرا كه همه آنها باعث اضطراب 


ص م8 


و تزلزل و بى نظمى است واكر به اشعار جنكّى "رجز "(بر وزن غرض)مى كويند به خاطر مقطعهاى كوتاه و نزديكك به هم مى 
باشد(يا به خاطر تزلزل و اضطرابى كه بر بيكر دشمن مى افكند). 


*#** سيس رشته سخن را به بحث توحيد كه در آيات نخستيز اين سوره مطرح شده مى كشاند»درسهاى مؤثرى از توحيد 


خداشناسى به مشر كان مى دهد. 


كاه در عواطف آنها جنكك زده و مى كويد:"خداوند همان كسى است كه دريا را براى شما مسخر كرد تا كشتيها به فرمانش 
در آن حركت كنندءو بتوانيد از فضل او بهره كيريد»شايد شكر نعمتهايش را بجا آوريد'< لله الى سَِخرَ لكم الْبخر لِتَجْرَىَ 
الفلك فيه بأمره وَ لِتَتتَعُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لعلكم تَشْكرُونَ ). 


جه كسى در ماده اصلى كشتيها اين خاصيت را آفريده كه در آب فرو نمى رود؟ ووجه كسى آب را بستر نرمى براى حركت 
آنها قرار داده كه به راحتى در آن يبش مى رود؟و جه كسى به نيروى باد فرمان داده كه به صورت منظم بر صفحه اقيانوسها 
بوزد»و كشتيها را به حركت درآورد؟(يا اينكه نيروى بخار را جانشين باد سازد و اين مركبهاى عظيم را با سرعت زياد به 


جريان اندازد). 


مى دانيم بز ركترين و مهمترين وسيله نقليه انسان در كذشته و امروز كشتيهاى كوجكك و بزركك وغول بيكر بوده است كه در 
طول سال ميليونها انسان و بيش از آن اموال تجارتى را از دورترين نقاط جهان به مناطق مختلف مى برد» و كاه به اندازه يكك 
شهر كوجكك وسعت.و ساكنان دارد»و وسائل و اموال در آن است!. 


راستى اكر اين نيروهاى سه كانه نبودندءجكونه انسان مى توانست با مركبهاى ساده معمولى مشكلات حمل و نقل خود راحل 
كند؟هر جند م ركبهاى ساده نيز از نعمتهاى او است و در جاى خود كارساز. 


ص نرف 


الي التكة د اذ سوره ابراهيم مى فرمايد: و سَِحْرَ لَكمُ الْفلْكك لِتَجْرىَ فى الْبخر بِأمْرِهِ :"كشتيها را مسخر شما كرد تا به 
1 
فرمانش در دريا حركت كند ٠.‏ 


امااذر انتخا مى كويد "درا زامسكر شما كرى قا كقها'در آنه حر كت دراهد زيرادن انحا بيس نظر زوع شتير درياها 
مكلذ به ونان رو ا تو لكو إن لكان توما مع قرا سا عية افي: 6ر32 لناسان نود ا وخ كتكو ا متو در 


حال هر دو به فرمان خدا مسخر انسانند ودر خدمت او. 


هدف ازاين تسخير آن است كه"ابتغاء فضل الهى "كنيد كه معمولا اين تعبير در مورد تجارت و فعاليتهاى اقتصادى مى آيد.و 


البئة نقل و انتقال مسافرين و حا بجا دن انها نيدن آن تهفعة:اسث. 


و هدف از اين بهره كيرى از فضل الهى تحريكك حس شك ركزارى انسانها استءتا عواطف آنها براى شكر منعم بسيج شودءو 


تفال 01 :ذوهسين محؤفة اللسقزال كرك 


شرح بيشتر در باره تسخير درياهاءو كشتيهاءو منافع و بركات آنها را ذيل آيه ١5‏ سوره نحل (جلد ١‏ صفحه ١,74‏ به بعد)مطالعه 


فرّمائيك. 


بعد از بيان نعمت كشتيها كه تماس نزديكى با زندكى روزمره انسانها دارد به مساله تسخير ساير موجودات به طور كلى 
برداختفنن كويد: "اتجه زاندر آينهاتها و اعد را در زمين اسح همة را از تابعيه عودش مسخز شما سلعت "( و شر لكو ا 


ف النك نات قاف الادض خييعا 1 


ص شفرف 


آن قدر به شما شخصيت و ارزش و عظمت داد كه تمام موجودات عالم هستى را مسخر و در مسير منافع شما قرار داد» آفتاب و 
ماهءباد و باران»كوه ها ودره هاء جنكلها و صحراهاءدرختان و حيوانات.معادن و منابع زير زمينى»و خلاصه همه اين موجودات 
واه خذمت شما دعوت كردء و همه واس ركشته و فرمائيردار شما ساخثةتا از مواهب او بهرة كيريد وربة غفلت تخوويد. 


قابل توجه اينكه مى فرمايد:جميعا منه:'"همه اينها با تمام ويزكيها و اختلافاتى كه دارند از سوى اويند و به فرمان او در خدمت 
شما "انلك 


غير او رود؟و سر بر آستان مخلوقات ضعيف بككذارد؟و از معرفت منعم حقيقى غافل بماند؟ لذا در يايان آيه مى افزايد: "در اين 
3 لارة م 5 2 
نشانه ها مهمى است براى كساتى كه تفكر و انديشه مى كتند"( إن فى ذلك آآلأت لِقَوْم يَتفَكرونٌ ). 


در ايه قبل از عواطف انسانها استفاده مى شدءو دراينجا از عقول وانديشه هاى آنهاءجه خداى مهربانى كه با هر زبان ممكن 
با بندكانش سخن مى كويدءكاه با زبان دلءو كاوبا زبان فكرءو هدف در همه اينها يكك جيز بيش نيستءو آن بيدارى 


السانيائ غافا و بمصر كك دواوودن انها قو سير الى الله اسك 


در باره تسخير موجودات مختلف جهان بحث مشروحى ذيل آيات "١‏ تا "5 سوره ابراهيم(جلد ٠‏ صفحه 694" به بعد)آورده 


)١-1‏ ذر موود اغراتن وتركين "جنيعا ننه "احتبالاتت متعددى ذاده شدوابت» ومتشرى .دن كشتاف :دو اتفال مى ذعد 
نكيت ابتك "جميعا مه "جنال براق "ما فى النفوات و الانرض "انث بع عنة انها سدكر شساست دز الى كه از ثالشية 
اوسث: د يكر ابكه غير مبعدذاق ميحذوفى است ود تقدير حنين است "هن منهاجميعا" عضي بز احتمال ذاده'اند كه فاكيد 


براى "ما فى السماوات و ما فى الارض "بوده باشد. 


سيس به ذكر يكك دستور اخلاقى در برخورد با كفار مى بردازد تا بحثهاى منطقى سابق را به اين وسيله تكميل كند روى سخن 

الف شورع د ف لا 4 مؤمنان كن كسان ركه اميد به ايام اللهااروز رستاخيز)ندارند مورد عفو قرار دهند»و 
59 -- وه 5 تحار 5 3 طا 5 

نسبت به آنها سخت نكي رند"( قل لِلَذِينَ آمَنُوا يَغْفِرُوا لِلَذِينَ لا يَوْجُونَ أَيَامَ الله ). 


ممكن است آنها بر اثر دور بودن از مبادى ايمان و تربيت الهى برخوردهاى خشن و نامطلوبءو تعبيرات زشت و زننده اى 
داشته باشندءشما بايد با بز ركوارى و سعه صدر با اينكونه اشخاص برخورد كنيد.مبادا بر لجاجت خود بيفزايند» و فاصله آنها از 
حق بيشتر شودءاين حسن خلق و كذشت و سعه صدر هم از فشار آنها مى كاهدءو هم ممكن است عاملى براى جذب آنان به 
ايمان كردد. 


5 6 5 -ه -ه 3 وه لا -ه -ه - 3 92 -ه 
نظير اين دستور كرارا در آيات قرآن آمده است.مانند: فاص فخ عَنْهُمْ وَ قل سَللامٌ فَؤف يَعْلمُونَ :"از آنها صرفنظر كن و بكو 
سلام بر شماءاما بزودى نتيجه كار خود را خواهند دانست "ا(زخرف-69. 


اصولا در برخورد با افراد نادان»سخت كيرى و اصرار مجازات غالبا نتيجه مطلوبى نداردءو بى اعتنايى و بز ركوارى در برابر 


آنها وسيله اى براى بيدار ساختن و عاملى براى هدايت است. 


البته اين يكك قاعده كلى نيست زيرا انكار نمى توان كرد كه مواردى نيز بيش مى آيد كه جاره اى جز خشونت و مجازات 


نمى باشد».ولى اين در اقليت يس 


1 
نكته ديكر اينكه همه روزها روزهاى خدا است ولى در عين حال "ايام الله" به ايام مخصوصى اطلاق شده است جرا كه نشانه 


اين تعبير در دو مورد از قرآن مجيد آمدهءيكى در آيه مورد بحثءو ديكر در آيه سوره ابراهيم كه در آنجا معنى وسيعتر و 


كسترده ترى دارد. 
لا 
5 نا ال 5 9 2 5 50 
در احاديث اسلامى ايام الله به روزهاى مختلفى تعسير شده است.از جمله 


1١ ص‎ 


در تفسير على بن ابراهيم آمده كه ايام الله سه روز است روز قيام مهدى ع؛ روز مرككءو روز رستاخيز .)١(‏ 


در حديث ديككرى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم: 


0 0 
ايام الله نعمائه» و بلائه ببلائه سبحانه "ايام الله روزهاى نعمتهاى اوءو آزمايشهاى او به وسيله بلاها است" (0. 


به هر حال اين تعبير نشانه اهميت روز قيامت است.روز حاكميت آشكار خداوند بر همه كس و همه جيزءو روز عدل وداد 


5ك 


ولى براى اينكه اينكونه افراد از اين بز ركوارى و عفو و كذشت سوء- استفاده نكنند در يايان آيه مى افزايد: "اين به خاطر آن 
2 هذ 0 - 
است كه خداوند در آن روز هر قومى را به اعمالى كه انجام مى دادند جزا دهد ل ار 


جمعى از مفسران اين - جمله را تهديدى براى كفار و مجرمان دانسته اند در حالى كه بعضى ديكر آن را بشارتى نيز براى 


مؤهتان دويرابر ابن عفو و كذشت شمرده الد: 


ولى مانعى ندارد كه هم تهديد آن كروه باشد وهم بشارت به اين كروه؛ جنان كه در آيه بعد نيز به همين معنى اشاره شده 


است. 


** مى فرمايك: حر ا ري ار ا 
ال ب ماه بروردكارتان بازمى كرديد"و نتيجه اعمال خود رامى يايد( من عَمِلٌ لالحا فيه و مرا 


أللء فعليها ثم لم ربكم تُوجعُونَ ). 
اين تعبير كه در آيات قرآن كرارا و با عبارات مختلف آمده است ياسخى 


ص 08 


1١-١‏ و١)‏ تفسير "نور الثقلين "جلد ١‏ صفحه 78ه 
اد 


ا ا ا ين شما هستيد كه در يرتو 
اعمال صالح تكامل مى يابيدءو به آسمان قرب خدا يرواز مى كنيدءو اين شما هستيد كه بر اثر جرم و كناه سقوط كرده در 


ووتكام عفب و بعذة إن كحسة :ل كرحتانا لعنت انلف عشوي 


تمام برنامه هاى تكليفىءو ارسال رسلءو انزال كتبءنيز همه براى همين منظور است. 
7 نا 7 2 لا ا 
لذا قرآن در يكك جا مى كويد: وَ مَرُ مَنْ يَشْكر فَإكنا عا يَشْكر لِنَفْسِهِ وَ مَنْ كَفَرَ فَِنَّ الله غَننٌ حَمِيدٌ :'"كسى كه شك ركزارى كند به 


نفع خودش شكر كزارده و كسى كه كفران كند خداوند غنى و حميد است "(لقمان-؟1). 
ل كل 2لا 
در جاى ديكر مى كويد:من إِهْتدى فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ ضَلَّ نا نما يَضل عَليِها : 


"كسي كةهدانك بابد عد او است و كسي كه كمراه شود اضلالتفن به زبآن غنود او اسك "(زمت] 6) ودر حاف 3 يكز 
مى خوانيم: وَ مَنْ تَركى فَإلطا يترَكى لِنَفْسِهِ وَ إِلَى الل الْمَصديرُ :"كسى كه ياكى كزيند به نفع خود او استءو بازكشت همه به 
سبو خخد| ات "'(فاطر-»١):‏ 


0 
خلا-صهاين كونه تعبيرات بيانكر اين واقعيت است كه دعوت"داعيان الى الله"در تمام ابعادش خدمت كسترده اى است به 


انسانهاءنه خدمتى است به خدا كه از همه جيز , بى نياز است.و نه به ييامبرانش كه اجر آنها فقط بر خدا استء توجه به اين 


واقعيت عامل مؤثرى براى حركت به سوى اطاعت و يرهيز از كناه است. 


[سوره الجاثيه (4©): آيات 12 قا ]7٠‏ 


هه سملا 0 ده سم 
وَلقَد آنا يتبى لاني الكتات و الك و به وَوَوَكاهَمْ بن د لات وَ فَصَلَاهُم عَلَى آلْالَمِينَ (0 و آتناهم يات مِنَ آَم 
إلا ١‏ 


ب : . 1 
ما إخْتلفُوا إلا من بَغد أت ددهم الْعلم بَثا بَنَهمْ إن رَبك يَفْضى بَتنهُغ يوم أ امه ور كاثوا ف يترون 010 أ جعلات علل 


7 2 لا عه كا 

شيعه ون فايطا و لا ب هوا أله بن لا يَعْلَمُونَ 0 إِنَّهُْ آَنْ يَْنُوا عَنْك مِنَ لله شَينَ وَ إن لطَالِمِينَ بَعْضْهُمْ م أَؤليا بض 
و 00 ١‏ لا سِ 

وَ لله وَُِ الْمْتقِينَ (19 لهذا بَظَائرٌ ِلنّاس وَ هدي وَ رَحْمَ لمم يُوقنُونَ (0؟) 


5 


8١-ما‏ بنى اسرائيل را كتتاب آسمانى و حكومت و نبوت بخشيديمءو از روزيهاى ياكيزه به آنها عطا كرديمءو آنها را بر 


جهانيان(و مردم عصر خويش)برترى بخشيديم. 
١١و‏ دلائل روشنى از امر نبوت و شريعت در اختيار آنها قرار داديم»آنها اختلاف نكردند 


ص حرف 


مكر بعد از علم و آكاهىءو اد ين اختلا.ف به خاطر ستم و برترى جويى بودءاما يرورد كارت روز قيامت در ميان آنها در آنجه 
اختلاف داشتند داورى مى كند. 


-سيس تو را بر شريعت و آثين حقى قرار داديم از آن ييروى كن و از هوسهاى سركش كسانى كه آكاهى ندارند بيروى 
مكن! 5١-آنها‏ هركز نمى توانند تو را در برابر خداوند بى نياز كنند و از عذابش برهانند» و ظالمان يار و ياور يكديكرندءاما 


خداوند يار و ياور يرهيز كاران است. 
اين (قرآن و شريعت آسمانى)وسائل بينايى و مايه هدايت و رحمت است براى مردمى كه به آن يقين دارند. 
تفسير: 


اينهمه موهبت به بنى اسرائيل داديم ولى... 


در تعقيب بحثهايى كه در آيات كذشته بيرامون انواع نعمتهاى خداوند و شك ركزارى و عمل صالح آمده.در اين آيات نمونه 


اى از زندكى بعضى اقوام بيشين را كه مشمول نعمتهاى خداوند شدند اما كفران كردند شرح مى دهد. 


وو رباد باعي ساك كاي( عات وح رمن ترك دا انازور باق باكيزه به آنها عطا كرد , يم»و آنان را بر 
ع ااام مسر اع إررى يسييي و3100 وإ ثيل الات كوك وان ورف يخ فت 00 
على الي 


دراين آيه مجموعا ينج موهبت را كه خداوند به بنى اسرائيل عطا كرده؛ بيان مى كند كه به ضميمه موهبت ديككرى كه در آد 


نخست مساله كتاب آسمانى بع "تورات "اسث كه وى مغارق دينى و حلال و حرام و طرق هدايت و سعادت بود. 
دوم مقام حكومت و قضاوتءزيرا مى دانيم آنها ساليانى دراز حكومتى 


ص :560 


نبروهتك بو كسترده اق «داشتبدةته قنها داوة و سليمان كدعيده كقيرض ازايى اسراتيل دز عضر خودووهامدازاتى تيروسد يودثك: 


"حكم "در تعبيرات قرآن معمولا به معنى قضاوت و داورى است.ولى از آنجا كه مقام قضاءءهميشه جزئى از برنامه حكومت 


است و قاضى بدون يشتوانه قدرت حكومت كارى از او ساخته نيستءدلالت التزامى بر مساله زمامدارى نيز دارد. 
ذو ان #انعاقوة دو ياره تورات م عرائير :شك يها الكزة الذرق أمتقرا: 

"ييامبرانى كه در برابر فرمان خدا تسليم بودند»بوسيله تورات در ميان مردم داورى مى كردئد". 

سومين نعمت الهى بر آنها مقام "'نبوت "بود كه خداوند انبياى بسيارى را از آنها بركزيد. 

در روايتى آمده است:"عدد انبياى بنى اسرائيل بالغ بر هزار نفر مى شد" (1). 

ودر روايت ديكرى انبياى بنى اسرائيل جهار هزار نفر ذكر شده است (1). 

اينها همه از مواهب يرورد كار بر آنها بود. 


در جهارمين مرحله سخن از مواهب مادى مى كويد»سخنى جامع و فراكير» مى فرمايد:"از انواع روزيهاى ياكيزه به آنها عطا 


كردي "وز لبي الات 


ينجمين و آخرين موهبتءبرترى و قدرت بلا منازع آنها بود جنان كه در يايان آيه مى افزايد:"و ما آنها را بر جهانيان برترى 


بخشيديم'( وَ َم َصَلامْعْ عَلَى الالَمِينَ ). 
بدون شكك منظور از"عالمين "در اينجا مردم همان عصر استءزيرا آيه 
ص 50١:١‏ 


0-١‏ "مجمع البيان "جلد 4 صفحه ه/7. 
؟- 1) "بحار الانوار "طبع جديد جلد ١١‏ صفحه ١‏ 


إن 


آل عمران با صراحت مى كويد: كنْدم حَيْرَ أَمّهِ أخرجث للنّاس :"شما مسلمانان بهترين امتى بوديد كه به سود انسانها قدم 


به عرصه وجود كذاشتيد ". 

و نيز مى دانيم يبامبر كرامى اسلام صءبرترين ييامبران استءبنا بر اين امت او نيزءامت برترند»جنان كه در آيه 89 سوره نحل 
5 بر '“ق د 7 20 0 لا 3 2 , لا 

اين يق تيوق كل امو كريد فاته اول لكين وجا بك هي فز اللاي البو عاط ساون ووو يرا كداز هر 
امتى»كواهى از خودشان بر آنها مبعوث مى كنيمءو تو را كواه بر همه آنها قرار مى دهيم ". 


ا در آيه بعد به ششمين موهبت بزركى كه خدا به اين قوم حق نشناس داد اشاره كرده مى كويد: "ما دلائل روشنى ازامر 


5 --55 نملا لا م 
نبوت و شريعت در اختيار آنها كذارديم"(و ١تَِنَاهُمْ‏ بَيّناتٍ مِنَ الأمر ). 


"بينات "ممكن است اشاره به معجزات روشنى باشد كه خداوند به موسى بن عمران ع و ساير انبياى بنى اسرائيل بخشيدءو يا 
اشاره به دلائل و براهين منطقى آشكار و قوانين و احكام متقن. 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اين تعبير اشاره به نشانه هاى روشنى است كه خداوند در باره ييامبر اسلام ص در اختيار 
ار 0 ة. ر على © 0 م 
اقها كلذارد كديا نس و اشيكية امير كام ا سح ره قز كدان غود بتعاشيد" الدين احاقه لكات وكرقرنة كنا بخرفرة 
٠اء‏ لاه 

ابنائهم "(بقره-182). 


زودى دست به اختلااف زدندء حنان كه قرآن در دنباله همين آيه مى كويد:"آنها اختللاف نكردند مككر بعد از آنكه علم و 


آكاهى به سراغشان آمد و سرجشمه اين اختلاف همان حب رياست 


ص :707 


1 امه لا لارء.ى ام‎ ١ 0 ادك‎ ٠ 


آرى آنها يرجم طغيان برافراشتند»و هر كروهى به جان كروه ديكر افتاد.حتى عوامل وحدت و انسجام را وسيله اختلاف و 
تفرقه قرار دادند»و به دنبال آن قدرتشان به ضعف كرائيد»ستاره عظمتشان افول كرد حكومت آنها متلاشى شد و در دنيا دربدر 


شدنك. 
بعضى نيز كفته اند منظور اختلافى است كه آنها بعد از آكاهى كافى از صفات ييامبر اسلام ص در مورد او داشتند. 


قرآن در يايان آيه آنها را با اين عبارت هشدار مى دهد:"يرورد كار تو روز قيامت در ميان آنها در باره آنجه اختلاف نمودند 


داورى مى كند " إِنَّ رَبك بَقْضِى بَينهُع يَوْمَ الْطيامَهِ فيلا كانُوا فيه يَخْتَلُِونَ). 


و به اين ترتيب با كفران نعمت و ايجاد اختلاف هم عظمت و قدرت خود را در دنيا ازدست دادند وهم مجازات آخرت را 


براى خود خريدند. 


بعد از بيان مواهبى كه خداوند به بنى اسرائيل داده بود و كفران كردند» سخن از موهبت عظيمى به ميان مى آورد كه به 
ييامبر اسلام ص و مسلمين ارزانى داشت.مى فرمايد"'سيس ما تو را بر شريعت و مسيرى به سوى آثين حق قرار داديم " ( ثُمّ 
ععلاف غلا شرك من الأفر ). 


كنند»سيس به هر راهى كه انسان را به مقصد و مقصودش مى رساند اطلاق شده استءبكار كرفتن اين تعبير در مورد آئين 


رساندءاين وازه يكك بار در قرآن بكار رفته و تنها در مورد اسلام است. 


ص كرد 


بطري اد" لاس "ادو ارما تعرنان كين بو اتن تق اريك دور اد كلسعوو يه 31 انان تسرك انج كداث مودار اكد 


الأقر ): 
يل الها كه د سمو فراكس مروف سدق طقال ايه وزاقير شن مسقو عن د لوا 1 ار 


رفاوت اخ سار سير ار رف اهيا وغرين جاحاحد نيستءدر آخر آيه مى افزايد:"و از هوا و هوسهاى 
كنباق كه ا كاهى تدارقك بيروق مكو" ولا بغ خا الَِينَ لا يََلمُونَ)» 


دو سقيقت دوواه بيش نسةة "راة اكناء ووعى "راد هواو هوسهاى جهال".اكر كسى به اولى يشت كند در مسير دوم 
خواهد افتادءو اكر كسى به آن روى آورد از خط انبياء جدا خواهد شدءو به اين ترتيب قرآن قلم بطلان بر هر برنامه هدايتى 


ك3 سملم وضص ملق تن كبرد كشيدة اسك 


قابل توجه اينكه بعضى از مفسران كفته اند:رؤساى قريش نزد ييامبر ص آمدند و عرض كردند.بيا و به آثين نياكانت باز كرد 


كه راه وصول به حق وحى آسمانى است كه بر تو نازل شدهءنه آنجه هوا و هوس اين جاهلان اقتضا مى كند. 


هميشه رهبران راستين به هنكامى كه آثين جديد و ياكك و نوينى را عرضه مى كردند با اين وسوسه جاهلان روبرو بودند كه 
تو بهتر مى فهمى يا نياكان و بزركان و ييش كسوتان قبل از تو؟و اصرار داشتند آنها نيز همان روشهاى خرافى را ادامه دهند 
كذاكر ايكرته يشتيادها عمل من شد هر كر انسان: كامى 


ص شرل 


.188 تفسير كبير "فخر رازى "جلد / 7 صفحه‎ )١ -١ 


260 ايه بعل در حقيقت علتى است براى نهى از تسليم شدن در برابر اك ركد مى كويد:"آنها ه ركز نمى توانند ل را 


در برابر خداوند بى نياز كنند و از عذابش برهانند"( نهم لَنْ يعْنُوا عَنْكك مِنَّ الله شَيئاً ». 


هر كاه از آئين باطل آنها بيروى كنى و عذاب الهى دامان تو را بكيرد هركز نمى توانند به كمكك تو بشتابند»و يا اكر خداوند 


أ 


لا 
سيس مى افزايد:ظالمان يار و ياور و دوست و ولى يكديكرند"7 إِنَّ الظَالِمِينَ بَعضهّعْ أَوياء بغض ). 


همه از يكك قماشند و در يكك مسير و سر و ته يكك كرباسءو همكى ضعيف و ناتوانتد. 


جع 
3 


اما كمان نكن كه تو و افراد با ايمان كه اكنون در اقليت هستيد يار و ياورى نداريد"خداوند ولى برهي زكاران است"( 


وَلِنّ الْمُتَّقِينَ ). 


درست است آنها ظاهرا جمعيتى عظيم و قدرت و ثروت قابل ملاحظه اى دارند ولى در برابر قدرت بى انتهاى حق ذره ناجيزى 


2 در آخرين آيه مورد بحث به عنوان تاكيد بر آنجه كذشت و دعوت به ييروى ازاين آثين ا هين كوفذ: اين 
لا 7 


رن عطاك او 1 افو و طوف وراك للقت ا ال لوفو ان ار ا و و 1 م6 
يُوقَنُونَ ). 


"بصائر "جمع "بصيرت "به معنى بينابى استءهر جند اين وازه بيشتر 


١00: ص‎ 


در مورد بينشهاى فكرى و عقلى استعمال مى شودءولى كاه به تمام امورى كه مايه درك و فهم مطلب است اطلاق مى كردد. 


جالب اينكه مى كويد"اين قرآن و شريعت بيناييهايى است "يعنى عين بينايى استءآنهم نه يكك بينايى كه بينائيهاءنه در يكك 
بعد كه در همه ابعاد زند كى به انسان بينش صحيح مى دهد. 
نظير همين تعبير در آيات ديكر قرآن از جمله آيه ٠١‏ سوره انعام آمده بك ل دك ورين وك اساي از سوى 


يرورد كارتان براى شما آمد'. 


در اينجا سه موضوع در ابه مطرح شدفة بضائر 6 هدايت و رحميت ” كه به ترتيب علت و معلول كد يكرئدة نات 00 


شونعت بينا كتنده اسان را دسو هدانت مى :يدو هذا تانيز هانه وحمي برورة كان 'اسيث: 


جالب اينكه "بصائر"را براى عموم مردم ذكر مى كندءاما هدايت و رحمت را مخصوص كسانى كه اهل يقينندءو بايد جنين 
باشد زيرا آيات قرآن مخصوص قوم و كروهى نيستءبلكه تمام انسانها كه در مفهوم "الناس "جمعند در آن شريكند؛ بى 
هييكوزنه محدوديتى از نظر زمان و مكانءولى طبيعى است هدايت فرع بر يقين» و رحمت الهى نيز مولود آن استءو شامل 


حال همه نمى شود. 


بد هر حال اينكه مى كويد:قرآن عين بصيرت و عين هدايت و رحمت است تعبير زيبايى است كه از عظمت و تاثير و عمق اين 


[سوره الجاثيه (64): آآبات 7١‏ تا "8/؟] 
اشاره 


51 1 

3 ب لا تت - 5-1 2 غ2 
محري أَلَِّينَ ا جترحوا السيّداتٍ أن تَجِعَلَهُعْ كَالْذِينَ آمَتُواوَ لرالمتاج ملاء مكلامُع وَ صْطَائهُمْ 1 :ايكون (1/51 
ا سرس وَ أَضلَه الله 
7 5 لا 
عَلِا عِلْم وَ حَكَم عل سَمْعِهِ وَ قله وَ جَعَلَ َل بَصَرِهِ غشاوَة فَمَنْ يَهدِيهِ مِنْ بعد الله أ فلا تَذَّكرُونَ (59) 
ترجمه: 
١-آيا‏ كسانى كه مرتكب سيئات شدند كمان كردند كه ما آنها را همجون كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام 
داده اند قرار مى دهيم كه حيات و مركشان يكسان باشد؟جه بد داورى مى كنند. 
"سو خداوند آسمانها و زمين را به حق آفريده استءتا هر كس در برابر اعمالى كه انجام داده است جزا داده شودءو به آنها 


ستمى نخواهد شد. 


”ايا ديدى كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش قرار داده؟و خداوند او را با 1 كاهى(ير اينكه شايسته هدايت 


نيست) كمراه ساخته»و بر كوش و قلبش 


ص :701 


مهر زده.و بر جشمش يرده اى افكندهءبا اينحال جه كسى مى تواند غير از خدا او را هدايت كند؟آيا متذكر نمى شويد؟! 


0 


لعسيرة 

حيات و مركك اين دو كروه يكسان نيست 

در تعقيب آيات كذشته كه سكن از دو كروه"مؤمتان "و "كافران ءيا "برهي زكاران"و "مجرمان"در ميان بود در نكستين آبه 

مورد بحث اين دو را در يكك مقايسه اصولى در برابر هم قرار داده مى كويد:"آيا كسانى كه مرتكب سيئات شدند كمان 

كردند آنها را همجون كسانى قرار مى دهيم كه ايمان آوردند و عمل صا انجام داده اند كه حيات و مر كشان يكسان 
َ 0 7 000 لاا عق رفي . 14ت ا كرد ام 9 عو 

ناشل "19 أمْ حَسِبَ الذِينَ اجترَحُوا السَّيْئَاتِ أن نجِْعَلهُمْ كالذِينَ آمَنْوا وَ عَملوا الضالكات ماه مَسلامُغ وَ مطَائَهُْ . 


"جه بد داورى مى كنند"!( للا ل يخكمون . 


مكر ممكن است نور و ظلمت.علم و جهلءخوب و بدء ايمان و كفر يكسان باشد؟مكر امكان دارد بازتاب و ثمره و نتيجه اين 
كفربو اعمال نيكة وعد سرثاس زتد كن و مر كك هر يكف داق اتهاازاية ركف هود درن آاورف: 


اين آيه همانند آيه 14 سوره"ص "است كه مى فرمايد:"آيا كسانى را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند 
همجون "مفسدان در ارض" قرار دهيم؟يا يرهي زكاران را همجون فاجران"؟( أَمْ نَجعَل الَِّيِنَ آمنّوا وَ عَمِلُوا الصَاللَاتِ 
50 506 م ير ب 700 نم ودلا 

يا همانند آيه 70 و 2” سوره قلم كه مى كويد:"آيا مسلمانان را همجون مجرمان قرار مى دهيم؟جه مى شود شما را جكونه 


داورى مى كنيد "؟!( أ تنكل 


ص رونا 


الْمُسْلِمِيً كَالْمْجْرِمِينَ نا لكغ كيف : تشكفوة ) 


"ال وا" "أزماقة" أجرح "در اصل به معنى جراحت و اثرى كه بر اثر بيمارى و آسيبهاست كه به بدن انسان مى رسدءو از آنجا 
كه ارتكاب كناه كُويى روح او را مجروح مى سازد ماده' 'اجتراح "به معنى انجام كناه نيز به كار رفتهءو كاه در معنى 
وسيعترى»يعنى هر كونه اكتساب»استعمال مى شود, و اعضاى بدن را از اين نظر "جوارح "كويند كه انسان به وسيله آن مقاصد 


خود را انجام مى دهد و آنجه مى خواهد به دست مى آورد و كسب مى كند. 


به هر حال اين آيه مى كويد:اين يكك يندار غلط است كه تصور كنند ايمان و عمل صالحءيا كفر و كناه»تاثيرى در زندكى 


انسان نمى كذاردءجنين نيست زندكى و مركك اين دو كروه كاملا با هم متفاوت است. 


ري بى ايمان و آلوده دائما در اضطرابند»اكر در نعمتند بيم زوال آن بيبوسته آنها را رنج مى 
تخا ور ةصيه الورك سالاد آن را ندارند»جنان كه در آيه 87 سوره انعام مى خوانيم: ل آمَنُوا وَلَمْ 
نبوا لاع مأك لهم أن و هم هشو "انها كد اهان ١‏ وددهه وزاكهاة قزه را هر 5د نالودقة اسيك ان 
انها اسكوو أنها هدايت: بافتكاقل '". 


0 
افراد با ايمان به وعده هاى الهى د دلكرمند مشمول عنايات خاص اويند» جنان كه در آيه 0١‏ سوره مؤمن مى خوانيم: إِنَا لنَنْضْرٌ 
وُسَلي وَ الَّذِينَ آمَنُوا فى الْكليأء لد 3 يزة يقرع 10 . 


"ما رسولان خود و كسانى را كه ايمان آورده اند در حيات دنيا و روز قيامت كه كواهان ببا مى خيزند يارى مى كنيم ". 
نور هدايت قلب كروه اول را روشن مى سازد و با كامهاى استوار به سوى 


ص :50 


هدق مقدايها نا يقن فى رونيد أله ولك الذين آمثوا يشر هع ين الطلليلات إلى الور +ا"خداوند ولق كساق ست كه يمان 


آوردند آنها رااز ظلمتها به سوى نور هدايت مى كند"(بقره-/101). 


ا اب الحا مره و ل اس 
أَؤْلاوُهُمْ الطاعوت 7 بُخْرجُونَهُمْ مِنَّ مِنَ الور إِلَى الظالكا كد" كناك كه كاف حدنه ولق نيا طاهرك و#شيطات اسكوو | نهادوا اذ تور 


به سوى ظلمتها مى برند ". 


اين در حيات و زندكى اين جهان استءو اما به هنكام مركك كه دريجه اى است به عالم بقاءو دروازه اى است براى 
كيباككو وباكيزه اندءبه ها كويد سلا بر ضما يادواود بهنت خويد ب خاطر على كه اجام مي ديد لي 
كَوَفَاهُمْ الملانكة طييينَ يَُونُونَ سلا علكُع ادْخُلُوا اله ب م ار 


دن حالى كه با مجرمان ين امنان طور د يكرق سحن مى: كويقك نان كدر آنه عاى 107و /الابعسان منوؤه تخل اده 
است: "كافران كسانى هستند كه فرشتككان قبض روح آنها مى كنند در حالى كه به خود ستم كرده اند»در ا ين هنكام از روى 

بيجا ركى و اظهار تسليم مى كويند:ما كار بدى انجام نمى داديم»آرى خداوند به آنجه انجام مى داديد عد 3 
درهاى دوزخ وارد شويد و جاودانه در آن خواهيد ل اسك جانكاة 0 0 املاب 
الى انيد فَأَلًَا اكلم 4 عن تعمل من سُوءٍ بلا ل إن الله عَلِيمَ بللا كنمم تَعْمَلُونَ - كَادْخلُوا لاب جهنم اين ذه فلبشى 
مَنْوَى الْمُتَكبرِينَ ". 


خلاصه»تفاوت در ميان اين دو كروه در تمام شؤون زندكى و مركك و عالم 


ص ::72 


برزخ و قيامت موجود است .)١1(‏ 


د لبه بعد در حقيقت تفسير و تعليلى است براى ايه قبل»مى فرمايد: "خداوئد آسمانها وزمين رابه حق آفريده انيت "7 وََ 
حَلَقَ الله الكلطايات وَ الْأَرْض بِالْحَىٌ ). 


"و هدف آن است كه هر كس در برابر اعمالى كه انجام داده است جزا داده شودءو به آنها ظلم و ستمى نخواهد كد" 3 


فى أ عة به رد ل ومين 
لتجزى كل نفسر 0 كسَبَثْ وَهُمْ لا يُظَلمُونَ ). 


سراسر عالم نشان مى دهد كه آفريننده اين جهان آن را بر محور حق قرار داده»و در همه جا حق و عدالت حاكم است. 


با اينحال جكونه ممكن است مؤمنان صالح العمل و مجرمان بى ايمان را يكسان قرار دهدءو اين امر به صورت استثنايى در 
قانون خلقت درآيد؟ طبيعى است آنها كه هماهنكك با اين قانون حق و عدالت حركت مى كنند بايد از بركات عالم هستى و 
الطاف الهى بهره مند شوندءو آنها كه بر ضد آن كام برمى دارند بايد طعمه آتش سوزان قهر و غضب خدا شوند»و عدالت 


همين راايجاب مى كند. 
ص 72١:‏ 


)١ -١‏ در تفسير آيه فوق احتمالات ديكرى از سوى مفسران نيز داده شده استءاز جمله اينكه منظور از جمله " سَلاءَ ملام و 
انهه "اين است كه مجرمان بى ايهان م ر كك :و زند كيشان يكسان استءنه ون حالت حيات شير و يبركت و طاغتى :دارثد واثة 
در حال مرككءزنده اند اما همجون مردكانند(به اين ترتيب هر دو ضمير به مجرمان برمى كردد) ديكر اينكه منظور از حيات 
زندكى روز رستاخيز است يعنى جنان نيست كه مؤمنان وافراد بى ايمان در هنكام مركك و به هنكام زنده شدن در قيامت 
يكسان باشند»ولى ظاهر آيه همان است كه در بالا آورده ايم: 


و أل انشضا روشم ىن شود كه عدالت يمعي "محاوات: و براوق "تنمضت رلكة عنةالت اذ'اسث كهسهر كسك يرطق 


شايستكّيهايش از مواهب بيشترى بهره كيرد. 


*** آخرين آيه مورد بحث نيز توضيح و تعليل ديكرى است براى عدم مساوات كافران و مؤمنان»مى فرمايد:"آيا مشاهده 
كودق كتوىا كد مود شوشد اهو و هكين خوكن قرزا وواف ار اند تك ا لد ليه هوه 


2 لا 
"و جون خدا مى دانسته شايستككى هدايت ندارد او را كمراه ساخته" ( وَ أضَلَهُ اللهُ عَللِم علم ). 


"بر كوشن و قلشن مهر زذه:وبر مدن يرده اى افكنده"ءتنا در وادى ضلالت همواره س ركّردان بماند( وَ حََمَ عَللإ م مْعِهِ وَ 
35 0 
لبه وَ جعَل عَللِ بَصَرِهِ عِشْاوَةٌ ). 
ل 
"با اينحال جه كسى مى تواند غير از خدا او را هدايت كند'( فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْد الله ). 


5 5 علا 
"آيا با اينهمه متذكر نمى شويد"؟و تفاوت جنين كسى را با آنها كه در يرتو نور حق راه خود را يافته اند نمى فهميد؟( أ قلا 


و6 


در اينجا اين سؤال مطرح است كه حككونه ممكن است انسان هواى نفس خويش را معبود خحود سازد؟ ولى روشن است 
هنكامى كه فرمان خدا را رها كردءو به دنبال خواست دل و هواى نفس افتاد»و اطاعت آن را بر اطاعت حق مقدم شمردءاين 
فنان برستقن قواق شين استوعرا كه يكى :ان ععاى امعروق "غبادت و شقن "اظاعة اشيتء 

جنان كه بارها در قرآن مجيدءدر مورد شيطانءيا احبار و علماى يهود آمده كه"كروهى عبادت شيطان مى كنند "(يس-20)و 


در باره يهود مى كويد: 


ص يه" 


"علماى خود را وو برؤود كاد خريسش قرار داده اند '"(توبه-731. 


در حديث نيز آمده است كه امام باقر و امام صادق ع فرمودند: 

:. 
اما و الله ما صاموا لهمءو لا صلواءو لكنهم احلوا لهم حراما و حرموا عليهم حلالاءفاتبعوهم و عبدوهم من حيث لا يشعرون: "به 
خدا سوكند آنها(يهود و نصارى)براى ييشوايان خود نماز و روزه بجا نياوردندءولى يبشوايانشان حرامى را براى آنها حلال»و 


حلالى را حرام كردندءو آنها يذيرفتند و بيروى نمودندءو بى آنكه توجه داشته باشند آنها را عبادت و يرستش كردند"'! (1). 


ولى بعضى از مفسران اين تعبير را اشاره به بت يرستان قريش مى دانند كه به هر جيز دل مى بستند از آن بتى مى ساختند ودر 
برابر آن عبادت مى كردند وهر كاه جسم ديككرى را مى يافتند كه جلب توجهشان را مى نمود بت اول را كنار كذاشته از 


دومى بت مى ساختند|و به اين ترتيب معبود آنها جيزى بود كه هواى نفس آنها بيسندد (1). 


و للء - 
ولى تعبير" من انَحَدَ إِلهَهُ كا ""كبيى كه معيوة زه را هواى نفس حتويكن قراز دهد"با تفسير اول هماسكة تر است: 
ل 
در مورد جمله" أَضَلَهُ الله عَللِمْ علم "تفسير معروف همان است كه در بالا كفتيم يعنى "خداوند با علم به اينكه استحقاق 


هدايت ندارند آنها را كمراه كرده است اشاره به اينكه آنها با دست خود تمام جراغهاى هدايت را شكسته.و راههاى نجات را 
بروى غنود بسعةةو يلهائ بازكشت زا'بشت سر غود ويران كردة اتدءدز حتين شرابطى ختداوتند لطف و وحمدكن را از آنها بر 
فق كبرى وين تشخيض تكنو ندرا از انهاسلب اهن كنده كرين قلبدو 


١ ص‎ 


.٠١5 صفحه‎ ١ (نور الثقلين)جلد‎ )١ -١ 


لاد 8) تفسيرلة و المتكور)جلد 2 صفح 8+ 


اينها در حقيقت آثار جيزى است كه براى خود بركزيده اندءو نتيجه شوم معبودى است كه براى خود انتخاب كرده اند. 


است حديثى از يبغمبر كرامى اسلام نقل شده:ما عبد تحت السماء اله ابغض الى اللّه من الهوى!: 


"هركز در زير آسمان معبودى مبغوض تر نزد خدا از هواى نفس يرستش نشده است"! .)١(‏ 


ولى بعضى از مفسران كفته اند:اين جمله اشاره به آن است كه اين هوايرستان لجوج با علم و آكاهى از طريق هدايت راه 


ضلالت را بيش مى كيرند»جرا كه علم و دانش هميشه با هدايت همراه نيستءو ضلالت نيز هميشه همراه جهل نمى باشد. 


علمى مايه هدايت است كه انسان به لوازم آن ملتزم باشدءو همراه آن كام برداردءتا به سرمنزل مقصود برسدءجنان كه قرآن 
درباره كروهى از كفار لجوج مى كويد وَ جَحَدُوا با وَ استيقكتها أنْفْسَهُمْ :"آنها آيات خدا را انكار كردند در حالى كه در دل 
به حقانيت آن يقين داشتند "!(نمل-15) (1). 


ولى تفسير اول با توجه به اينكه مرجع ضميرها در آيه خداوند است مناسبتر استءزيرا مى فرمايد خدا او را كمراه كرده»و بر 


ككوقن وقلبةق مهر زده اس 


ص فر 


)١ -١‏ تفسير "قرطبى "جلد 4 صفحه 094/17 و تفسير روح البيان و تفسير مراغى ذيل آيات مورد بحث. 
5-97؟) تفسير"الميزان "جلد 18 صفحه 141 


از آنجه كفتيم به خوبى روشن مى شود كه در آيه هيج نشانه اى از مذهب جبر نيستءبلكه تاكيدى است بر اصل اختيار و 


تعيين سرنوشت انسان به دست خودش. 


درباره مهر نهادن خداوند بر قلب و كوش انسانءو يرده افكندن بر دل اوءبحثهاى بيشترى در جلد اول ذيل آيه /ا سوره بقره 


آورده ايم .)١(‏ 

نكته ها: 

اشاره 

خطرناكترين بتها بت هواى نفس است. 

در حديث خوانديم كه مبغوض ترين معبودى كه مورد يبرستش واقع شده است نزد خداوند بت هوى و هوس است. 


در اين سخن هيجكونه مبالغه نيستءجرا كه بتهاى معمولى موجوداتى بى خاصيتند» ولى بت هوى و هوس اغوا كننده»و سوق 


دهنده به سوى انواع كناه و انحراف است. 
به طور كلى مى توان كفت اين بت خصوصياتى دارد كه آن را مستحق اين نام "منفورترين بتها"كرده است. 


زشتيها را در نظر انسان زينت مى دهدءتا آنجا كه انسان به اعمال زشت خود مى بالد و به مصداق وَ هُمْ يَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ يُحْسِنُونَ 
صُبْعاً (كهن-6١٠)‏ به عنوان يكك صالح به آن افتخار مى كند! *#** 


؟"-مؤثرترين راه نفوذ شيطان هوى برستى است 


عجرا كه انا يايكاهى در درون انسان وجود تداشته باشد شيطظان قدرت بر وسوسه كرئ ندارد و يابكاء شيطان حير حر 


هوايرستى نيستء.همان جيزى كه خود شيطان به خاطر آن 


ص :3 


)١ -١‏ جلد اول تفسير نمونه صفحه ١‏ به بعد ذيل آيه لاسوره بقره. 


سقوط كردءو از ضف فرشتكان ومقام قرت الهن طرد شد. 
رمه 


مهمترين وسيله هدايت را كه دركك صحيح حقايق است از انسان مى كيرد و يرده بر جشم و عقل آدمى مى افكندءجنان كه در 


آيات مورد بحث بعد از ذكر مساله هوايرستى صريحا به اين موضوع اشاره شده استءآيات ديكر قرآن نيز كواه بر اين حقيقت 


4. 


است. 


لا 
'-هوابرستى انسان را تا مرحله مبارزه با خدا(نعوذ بالله)ييش مى بره - 


كماتكوتة كذ بيكواق شوق برسعان فى شيطان نه جين سرنوكت شوم كرشار دوه حكنت غيذاوتد در ستالة امر به 
سجده بر آدم اعتراض نمود و آن را غير حكيمانه ينداشت! 
-عواقب هوايرستى 


آن قدر شوم ودردناك است كه كاه يكك لحظه هوايرستى يكك عمر يشيمانى ببار مى آوردءو كاه يكك لحظه هوايرستى 


لذا در آيات قرآن و روايات اسلامى روى اين امر تاكيد و هشدار داده شكة اسسية:. 
در حديث معروف ييامبر ص آمده اسيت: 


ان اخوف ما اخاف على امتى الهوى و طول الاملءاما الهوى فانه يصد عن الحقءو اما طول الامل فينسى الآخره!: "خطرناكترين 


ذواز لغوت را بداقرافوشى من سياره" 23 


و در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم:كه در ياسخ اين سؤال اى سلطان اغلب و اقوى؟:"كدام سلطاق يسك غالن قز 


عابنت" فرمود:الهوى م" 


ص 01 


١-١و )١‏ "بحار الانوار "جلد 7١‏ صفحه ذلاو غلا و /الا. 


5 


وانفي ند يك د ركرق از امام زين العابدين ع آمده است كه خداوند مى فرمايد: 


وعزتى وعظمتىءو جلا-لى و بهايىءو علوى و ارتفاع مكانىءلا يؤثر عبد هواى على هواه الا جعلت همه فى آخرته»و غناه فى 
قلبه.و كففت عنه ضيعته» و ضمنت السماوات و الارض رزقهءو اتته الدنيا و هى راغمه: "به عزت و عظمتم سوكند به جلال و 
نورانيت و مقام بلندم قسم كه هيج بنده اى خواست مرا بر هوى خود مقدم نمى دارد مكر اينكه همت او را در آخرت و بى 
نيازى او را در قلبش قرار مى دهمءو امر معاش را بر او آسان مى سازمءو روزى او را بر آسمانها و زمين تضمين مى كنم و 


مواهب دنيا با تواضع به سراغ او مى آيد"! .)١(‏ 
ودر حديثى از امام صادق ع آمده است: 
احذروا اهوائكم كما تحذرون اعدائكم»فليس شىء اعدى للرجال من اتباع اهوائهم و حصائد السنتهم: 


"از هواى نفس بترسيد همانككونه كه از دشمنان بيم داريد»جرا كه جيزى براى انسان دشمن تر از بيروى هواى نفس و آنجه بر 


زبان جارى مى شود نيست. (5). 
و بالآخره در حديثى ديكر از امام صادق ع آمده است كه فرمود: 


انى لا-رجو النجاه لهذه الامه لمن عرف حقنا منهم الا لاحد ثلاثه:صاحب سلطان جائر»و صاحب هوىءو الفاسق المعلن: "من 
اميد نجات را براى اين امت براى آنها كه حق ما را بشناسند دارم»مكر براى سه كروه:دوستان سلاطين جورء و هوى يرستان»و 
كنهكارى كه آشكارا كناه مى كند(و باكك ندارد) 0). 


ودراين زمينه آيات و روايات بسيار فراوان و ير بار است. 


اين سخن را با جمله يرمعنايى كه بعضى به صورت شان نزول نقل كرده اند» و ككُواه زنده اى بر مقصود ما است يايان مى 
دهيم»يكى از مفسران مى كويد:شبى از شبها"ابو جهل "در حالى كه "وليد بن مغيره "با او همراه بود به طواف 


ص 06 
)١ -١‏ "بحار الانوار 'جلد 7١‏ صفحه هلاو غلاو /الا. 


.١ "اصول كافى "جلد ؟ باب اتباع الهوى حديث‎ )1 -١ 


ع" '"بحار الانوار ''جلد 7٠١‏ صفحه 2/. 


خانه كعبه يرداختءو در ضمن طواف در باره ييامبر اسلام ص با هم سخن مى كفتندءابو جهل كفت و الله انى لاعلم انه 
صادق "به خدا سوكند كه من مى دانم او راست مى كويد'! فورا وليد به او كفت:خاموش با ش!تو از كجا اين سخن را مى 
كويى؟ ابو جهل كفت:اى وليد ما او را در كودكى و جوانى صادق امين مى ناميديم» جكونه بعد از تمام عقل و كمال رشد او 
را كذاب و خائن بناميم؟باز تكرار مى كنم:"مى دانم او راست مى كويد"! وليد ككفت:يس جرا او را تصديق نمى كنى و ايمان 
نين آورق؟ كتخس راع دتكران قريكن بشيشد ويكرينه اذ ترين شكستءتسليم برادرزاده ابو طالب شدم؟!. 

سوكند به بتهاى "لات "و"عزى "كه هركز از او بيروى نخواهم كرد! اينجا بود كه آيه وَ حََمَ عَلل سمه وَ قَلبهِ :'"خدا بر كوش 
و قلب او مهر نهاده' نازل شد .)١(‏ 


[سوره الجاثيه (8؟): آيات 7 قا ه؟] 


اشاره 

لك 0 ل ل ا بو ا وس للف اي ا ا لي 
وَ ق الوا ه] هى إلا علا لذلا نَمَيتُ وَ نخدا وَ ما يكنا إلا ألدَّهْرُ وما لَهُمْ ذلك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إلا يَظونَ (26) و إذا تقلطا 
تبيخ 29 يلات فا كان متهم إلا أن انوا إقوا 8 إن تمع لادقِينَ (15) ّْ 

ترجمه: 


#ادانهنا كنشلتجرى جر مين زند كن وانادن كان نستث:كروهن ازها فى فيرلك و كروهن جائى آنها رافى كبرندهواسة 
طبيعت و روز كار مارا هلاك نمى كندءآنها به اين سخن كه مى كويند يقين ندارند.بلكه تنها كمان بى يايه اى دارند. 


فاتوسكات كه ١‏ انقدروشن عابر نيا خواكده من شوة وليل درورابز ان كدارتن ع اكد كريك ا كر راسية من كريد 


يدران ما را زنده كنيد و بياوريد(تنا كواهى دهند!). 


تفسير: 
عقايد دهريين 


دراين آيات بحث ديكرى ييرامون منكران توحيد است.منتها در اينجا تنها از كروه خاصى از آنها يعنى "دهريين "نام مى برد 
كه مطلقا وجود صانع حكيم را در عالم هستى انكار مى كردند.در حالى كه اكثر مش ركان ظاهرا به خدا ايمان داشتند و بتها را 
شفيعان دركاه اوهى :«التختلومى فزمايل: "انها كقدل حيزى حدر 


ص ا 


همين زند كى ما در دنيا در كار نيستء روهى از ما مى ميرند و كروهى زنده مى شوند"و جاى آنها را مى كير ند»و نسل بشر 
000 تداوم مى يابد ( كوا ب إل ع 820 لا موت وَ تلا ). 


عس. َو ملا 2 3 
"وسار عر قن وا ملي وو كار مانا هلاك نمى كند"( وا بَهْلِكنا إلا الدَّهْر ). 


وية ]ون تونتت هم "معاد"را انكار مى كردند وهم "مب دأ "راءجمله نخست ناظر به انكار معاد است و جمله بعد ناظر به انكار 
منكا: 

1 
قابل توجه اينكه شبيه اين تعبير در دو يه ديكر قر قرآن نيز آمده استودر سوره انعام آيه 19 مى خوانيم: :وَكانُوا إنْ جى إل لاا 


ل به ل" آمده: إِنْ هى إلا علياتنا الدّليا َعُوتُ و نَطليا و جا نَحْنُ بَبعوثينَ ولى در هر 
دو مورد تكيه بر انكار معاد است تنها در آيه مورد بحث هم معاد انكار شده و هم مبدأ. 


روشن است اينكه آنها روى معاد بيشتر تكيه مى كردند به خاطر وحشتى بود كه از آن داشتندءو تاثيرى كه ممكن بود در تغيير 


تير رك كو هوس آلود آنها داشته باشد. 


مفسران براى جمله "'نموت و نحيا"(مى ميريم وزنده مى شويم)جند تفسير ذكر كرده اند:نخست همان كه در بالا 
كفتيم :بز ر كسالان مى روندءو نوزادان قدم به عرصه حيات مى كذارند و جاى آنها را مى كيرند. 


ديكر اينكه:جمله از قبيل تاخير و تقديم استءو در معنى جنين است ما زنده مى شويم و سيس مى ميريم و جزاين حيات و 


مركك جيز ديكرى در كار نيست! سوم اينكه:بعضى مى ميرند و بعضى زنده مى مانند(هر جند سرانجام همه خواهند مرد). 
جهارم اينكه:ما در آغاز مرده و بيجان بوديم»سيس لباس حيات بر ما 


717١: ص‎ 


يوشيده شد اما از همه مناسبتر همان تفسير اول است. 


به هر حال اين اعتقاد كه فاعل حوادث اين عالم دهر و روزكار استء.و يا به تعبير جمعى ديكر كردش افلاكك و اوضاع 
كواكب مى باشد عقيده جمعى از ماديين در اعصار كذشته بود كه سلسله حوادث را منتهى به افلا-كك مى كردندءو معتقد 
بودند هر جه در جهان ما رخ مى دهد به سبب آنهاست (١)حتى‏ كروهى از فلاسفه دهرى و مانند آنها معتقد به ثبوت عقل 


اين اعتقادات خرافى با كذشت زمان تدريجا از ميان رفت»مخصوصا با ييشرفت علم هيئت ثابت شد جيزى بنام "افلاك "(كرات 
تو بر توى يوست ييازى بلورين)اصلا وجود خارجى ندارد»و ستا ركان عالم بالا نيز كم و بيش ساختمانى مانند كره زمين 


دارثدءمنتها بعضى خاموشتد و كسب ثور از كرات ذيكر فى كنتندء و بعضى دحال اشعال و نوو افشانى هسسد. 


دهريين كاه در حوادث تلخ و ناكوار به دهر بد كويى مى كردند و آن را سب و دشنام مى دادند و عجب اينكه بقاياى آن نيز 
در ادبيات امروز ديده مى شود كه بعضى از شاعران خدايرست به"دهر غدار"'و"جرخ كج مدار بد مى كويند و بر روزكار 


نفرين مى فرستند كه جرا جنين و جنان كرده است. 
در شعر معروف آمده است: فلكك به مردم نادان دهد زمام مراد تو اهل دانش و فضلى همين كناهت بس! ديكرى مى كويد: 
ص 77١١‏ 


)١ -١‏ بعضى احتمال ينجمى در تفسير اين جمله داده اند و آن اينكه اشاره به عقيده تناسخ است كه جمعى از بت يرستان آن 

را قبول داشتند و مى كفتند ما بيوسته مى ميريم سيبس در كالبدهاى ديككر در همين جهان زنده مى شويم ولى اين تفسير با 
و ملا 1 ه هه هه 

ع ل بيرك إل الكذد كه سراسكة ا عا عق مى كزين سار كار قث اذقت كنيد 


رؤز كار است اينكه كه عزت دهد كه خار دارد 
جرخ بازيكر از اين بازيجه ها بسيار دارد! 


در مورد دهر نيز كفته اند: دهر جون نيرنكك سازد جرخ جون دستان كند مغزرا آشفته سازد عمل را حيران كند! ولى در 


احاديث اسلامى از يبغمير أكرافي اسلام نقل شده: 
لا 


لا تسبوا الدهر فان اللّه هو الدهر: "روزكار را دشنام ندهيد جرا كه خداوند روزكار است" (). 
اشاره به اينكه روزكار لفظى بيش نيست»كسى كه مدبر اين جهان و كرداننده اين عالم است خدا استءاكر به مدبر و 
كرداننده اين جهان بدكويى كنيد بدون توجه به خداوند قادر متعال بدكويى كرده ايد! شاهد كوياى اين سخن حديث 


ذيكرق است كد به عنوان حديث قدسى تقل شده است خداوتد مى فرمايد: 


يؤذينى ابن آدم يسب الدهرءو انا الدهرابيدى الامرءاقلب الليل و النهار!: "اين سخن فرزندان آدم مرا آزار مى دهد كه به دهر 
دشنام مى كويند»در حالى كه دهر منم!همه جيز به دست من است و شب و روز را من دكركون مى سازم" (). 

ولى در بعضى از تعبيرات دهر به معنى "ابناء روزكار"و"مردم زعائه "به كان وفيه كدير كان ازبى وفايى آنها شكوه كرده 
اندءشبيه شعر معروفى كه از امام حسين ع در شب عاشورا نقل شده كه فرمود: يا دهر اف لكك من خليل كم لكك بالاشراق و 


الاصيل من صاحب و طالب قتيل و الدهر لا يقنع بالبديل 


ص :777 


.// تفسير "مجمع البيان "'جلد 4 صفحه‎ 0-١ 
.0441١ تفسير "قرطبى "جلد 9 صفحه‎ )7 -1١ 


ل 
و روزكار هركز قانع به كرفتن بدل و عوضى نمى شود و به اين ترتيب براى دهر دو معنى وجود دارد:دهر به معنى "افلاكك و 
6 ' كه مورد توجه دهريين بوده و آن را حاكم بر نظام هستى و زندكى انسانها مى ينداشتند» و دهر به معنى ' أمردم عصر 


و زمان وابناء روزكار". 


مسلما دهر به ل ل ا ل بر تمام 
عالم وجود دارد نام' 'دهر' "وسونانةةول دهرية معنى دوم جيزى است كه بسيارى از ييشوايان و بزركان آن را مذمت كرده 


اندءجرا كه مردم عصر خود را فريبكارءبى وفاءو متلون مى دانستند. 


به هر حال قرآن مجيد در ياسخ اين بيهوده كويان جمله كوتاه و يرمحتوايى بيان كرده كه در مورد ديككرى از قرآن نيز به جشم 

مى خوردءمى فرمايد:"آنها به اين سخن كه مى كويند معادى نيست و مبدأ جهان نيز دهر است يقين ندارند» بلكه تنها كمان 
2 لا 3 8 ع 9 2 

بى بايه اى دارند"7 ولك لَهُمْ بذلكك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إلا يَظنُونَ ). 


ع ل ل الوم م د له ب ين ذم 


2 


- 


 4‏ مدة بطل هن 
همين معنى در مورد نسبت قتل به حضرت مسيح (نساء -/ا8١)و‏ اعتقاد مش ركان عرب در باره بتها(يو: نس -68)نيز آمده اس 


واين سهل ترين دليلى است كه در مقابل اينكونه افراد ذكر مى شود كه شما هيج شاهد و كواه منطقى براى اثبات مدعاى 


خويشتن نداريد تنها بر كمان 


ص كر 


و تخمين يندارها تكيه مى كنيد. 


*#*»* در آيه بعد به يكى از بهانه جوئيهاى بى اساس اين كروه در مورد معاد اشاره كرده.مى كويد:"هنكامى كه آيات بينات و 
آشكار ما بر آنها خوانده مى شود تنها دليلى كه در برابر آن دارند اين است كه مى كويند:اكر راست مى كوئيد يدران ما را 
زنده كنيد و بياوريد تا بر صدق كفتار شما ككواهى دهند ( و إذا تل علي 09 بات فا كان ته إلا أن فوا اقتوا 87 
إِنْ كثمّم طَادِقِينَ ) (1). 


آنها مدعى بودند اكر زنده شدن مردكان حق است به عنوان نمونه نياكان ما را زنده كنيد تا ببينيم و باور كنيمءو از آنها سؤال 
كنيم كه بعد از مركك جه خبر است؟آيا كفته شما را تصديق مى كنند؟! آرى اين تنها دليل آنها بود»دليلى سست و واهىءجرا 
كه خداوند قدرت خويش را بر احياى مرد كان از طرق مختلف به انسانها نشان داده است: 

بيدايش نخستين انسان از خاكك»تحولهاى عجيب نطفه در رحمءآفرينش آسمان و زمين يهناور»زنده شدن زمينهاى مرده بعد از 
نزول باران كه در آيات قرآن به عنوان اسناد زنده اى بر امكان رستاخيز آمده.بهترين دليل براين معنى استء جه نيازى به 
مطلب ديكرى در اين زمينه است؟ از اين كذشتهءآنها عملا نشان داده بودند كه جز بهانه جويى هدفى ندارند و به فرض كه 
جنين صحنه اى مقابل جشمشان انجام مى كرفت بلافاصله مى كفتند اين سحر استءهمانكونه كه در موارد مشابه آن كفتند. 


تعبير به "حجت "(دليل)در مورد اين كفتار بى اساس آنها در حقيقت كنايه از اين است كه آنها دليلى جز بى دليلى ندارند. 


)١ -١‏ "حجتهم "در آيه فوق خبر"كان"و ان قالوا...اسم آن است. 


[سوره الجاثيه (64): يات 72 قا 1"] 


0 
1 3 -ه 

ذل أله بعكم كع بتكم م بجمتكم ل ذم ان لع لزنت في ولكن أخثر اس لأ يمرن 5١‏ و ل ملك الوا و 

العم ل طن مَل يح اْمنطلُون 001 و ككل ألو لاني كَل أمَدِ تذعلا إلا تابه أ لوم تُجِرَوْنَ للا 37 


7 - 


اد و _ لا 7 و 
تعملون (10) 11 باج ينيو عم بالعئ نا نا تيع ل مضه الْذيقَ ا 
رُم فى وخميه ذلك هْو الْقَز فين (00) و أَما الَِّينَ كفْرُوا أقلَ تكن اللاتى كلل عليكع قاد تكب َم وَ كنْتُمْ قَؤماً مُجْرِمِينَ 
اللغرة 


ص :7/0 


نر جمه: 


#اديكو ختزاوتك شما را ودود ند سس سن عيراتدةنان ميكر دو ووز قبافت كدو أن ترديدى نيست جمع آورى مى 
كندءولى اكثر مردم نمى دانند. 


"-مالكيت و حاكميت آسمانها و زمين براى خدا است و آن روز كه قيامت بريا مى شود اهل باطل زيان مى بينند. 


"در آن روز هر امتى را مى بينى(كه از شدت ترس و وحشت)بر زانو نشسته.هر امتى به سوى كتابش خوانده مى شود و(به 


آنها مى كويند)امروز جزاى آنجه را انجام مى داديد به شما مى دهند. 


9 اين كتاب ماست كه به حق با شما سخن مى كويد(و اعمال شما را بازكو مى كند) ما آنجه را انجام مى داديد مى نوشتيم! 
٠لا-اما‏ كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند يرورد كارشان آنها را در رحمت خود وارد مى كندءاين ييروزى 


١"-اما‏ كسانى كه كافر شدند به آنها كفته مى شود مكر آيات من بر شما خوانده نمى شد و شما استكبار كرديد و قوم مجرمى 


در آن دادكاه عدل همه به زانو درمى آيند! 
اين آيات در حقيقت ياسخ ديكرى است به سخن دهريين كه منكر مبدأ و معاد بودند و در آيات قبل به كفتار آنها اشاره شد. 


نخست مى فرمايد: احرعدار شي رار دوي العاو رس ير يق بر اناري ردح رسير خصى بتارو برا يناي كل رول 


0101000000000 يبتك ثم يجمفكم إلئ يم الام 
لارَيْت فيه ). 


آنها نه خدا را قبول داشتند و نه روز جزا راءو محتواى اين آيه در حقيقت استدلال براى هر دو قسمت استءجرا كه روى مساله 
ل ل ار ور ا 1 
نمى توانستند انكار كنندءو اد بن از يكك سو دليلى است براى وجود عقل و علم كل.مكر ممكن است مساله حيات و زندكى با 
آن نظم شكرف» 


ص 1" 


واسرار بييجيده.و جهره هاى كُوناكون كه عقل همه دانشمندان در آن مات و مبهوت مانده»بدون وجود خداوند قادر و عالم 


حاصل شود؟ به همين دليل در آيات مختلف قرآن روى مساله حيات به عنوان يكى از آيات توحيد تكيه شده است. 
از سوى ديكرءكسى كه قادر بر حيات نخستين است حكونه قادر بر اعاده آن نيست. 


اما تعبير به "لا ريب فيه "(هيج شكى در آن نيست)در مورد قيامت كه از وقوع آن خبر مى دهد نه از امكانش ممكن است 
اشاره اى به قانون عدالت يرورد كار باشدءجرا كه بطور قطع در اين جهان همه حقداران به حق خود نمى رسندءو همه 


متجاوزان و ستمكران كيفر خود را نمى بينند»و اكر دادكاه عدل قيامت نباشد عدالت يرورد كار مفهومى نخواهد داشت. 


ٍِ 8 لل 
واز آنجا كه بسيارى از مردم در اين دلائل تامل و دقت نمى كنند در يايان أيه مى افزايد:"ولى اكثر مردم نمى دانند"( وَ لكنّ 
لا 0 
اكد اناس لا علموة) 


يكى از نامهاى قيامت كه در آيه فوق از آن ياد شده'يوم الجمع "است جرا كه تمام خلق اولين و آخرينءو تمام قشرها و 
اصناف انسانهاءهمه در آن روز يكك جا جمع مى شوند<(اين تعبير در جند آيه ديكر قرآن رمه اسك از هله شورى 1و 


تغابن -4 اسيت). 


*** آيه بعد دليل ديكرى بر مساله معاد است كه شبهه آن را در آيات ديكر قرآن خوانده ايم؛مى فرمايد:"مالكيت و 
شاكميت ابنمانها و ومو ل انعد اتيت" لو الذقلك ارات اناو فنا 


او كه مالكك و حاكم بر تمام يهنه عالم هستى استء.مسلما قدرت بر احياى مرد كان را دارد»و جنين كارى در برابر قدرت او 
هر كز مشكل نيست. 


ص :/7/1 


واج انرا زرف اي رراى كباق ير اسار مدا نا زومنوطي اوبعال بسن ار مر بار ازاده اموت لاون ليان ينبي 


9 لا 
افزايد:"آن روز كه قيامت بريا مى شود اهل باطل زيان مى بينند'7 وَ يَوْمَ تَقُومُ الشاعة يَوْميِذٍ يَخْسَرٌ الْمُِطلُونَ ). 
جرا كه سرمايه عمر را از كف داده.و تجارتى تكر وهو "جز حبرت "اناوه متاعى تجريدتلك . 


حيات و عقل و هوش و مواهب زندكى سرمايه هاى انسان در اين راو تجار ايد اال كراد الوارا ااا زر كاري 


زيانكار بودن خود را با جشم مشاهده مى كند. 


يخسر "از ماده "خسران "به معنى از دست دادن سرمايه استءو به كفته "راغب "در "مفردات "كاه به خود و انسان نسبت داده 
مى شودءو مى كويند: 


"سب ءقلذن "قالان كين زبان كردى"و كاذ يه تجازت اوالسبت مى دعيد و.مئ كويلد: 


"غسرت:تجارته":"تجارش :نان كرة كر جه ابناء دنيا اين تعبير را تنها در مورد مال و مقام و مواهب مادى به كار مى برند 


ولى مهمتر از خسران مادى از دست دادن سرمايه عقل و ايمان و ثواب است. 


"مبطل "از ماده"ابطال"در لغت معانى مختلفى دارد باطل كردن جيزى دروغ كفتن»شوخى و استهزاء نمودنءو امر باطلى را 


آنها كه حق را باطل كرده اندءو آنها كه مرام و عقيده باطل را رواج داده اندءو آنها كه در برابر ييامبران الهى دروغ كفته اندءو 


سخنان آنها را به باد استهزا كرفته اند زيان و خسران خود را در آن روز خواهند ديد. 


آيه بعد صحنه قيامت را به طرز بسيار كويايى ترسيم مى كندءمى كويد: 
الى لك 2 5 0 اال 2 
در ان روزهرامتى را مى بينى كه بر سر زانو نشسته است ( و ترى كل 


از بعضى تعبيرات كه در كلمات مفسران بزركك آمده است جنين استفاده مى شود كه در كذشته ارباب دعوا در محضر قضات 
نانك 'صضبؤوتت من لشيقيدةة] الافكزان حص نوبدودر امت نر همة كن اوداك كاه برر كف روسن زاكو هن يتن نا 


و نيز ممكن است اين تعبير نشانه آمادكى آنها براى يذيرش هر فرمان و حكم باشدءجرا كه افرادى كه به حالت آماده باش 


ويااينكه اشاره به ضعف و ناتوانى و هراس و وحشتى است كه آنها رافرا مى كيرد(جمع همه اين معانى در مفهوم آيه نيز 
"جاثيه "معانى ديكرى نيز دارد از جمله "جمعيت انبوه و متراكم ا كوو كروزه أو مى تواند اشاره به تراكم انسانها در دادكاه 
عدل الهىءؤ بااتشستن هر امت:و كروة به ضورت جذا كانه باشلءولن معتن اول مشهورتن وامتاستر است: 

سيس دومين صحنه از صحنه هاى قيامت را به اين صورت بيان مى كند كه: 

ل ل ل لك 


أَمّهِ دعلا للم كتايها الْيؤم 0 كف عون 1 


له نامه اعمالى اسنتى كه تمام نيكيها و بديهاءزشتيها و زيبائيهاى كفتار و كردار انسانها در آن ثبت استءو به كفته 
قرآن:لا ادر صغير وَلا كبيرة إل أخ لا : :"هيج كار كوجكك و بزركى نيستء.مكر اينكه آن را ثبت كرده و برشمرده است" 


1١ 
لا‎ 


كه براى هر انسانى جداكانه موجود است هر امتى نيز نامه اعمالى متعلق به جمع و كروه خود داردءاين معنى با توجه به اينكه 
انسان داراى دو نوع اعمال است "اعمال فردى "و "اعمال جمعى و كروهى "مطلب عجيبى به نظر نمى رسدءو وجود دو كونه 
نامه اعمال از اين نظر كاملا طبيعى است .)١(‏ 


تعبير "تذعى "نشان مى دهسد كه از آنها دعوت مى شود كه ببائيه وثامه اعمال خوودرا يخواتددةاين شبيه همان مطلبى است كه 
فو أيه 1# سوه اسراة مده است: قرأ بابك كفلا بنفْسِك الْيَوْمَ عَلتِكك ححيديباً :"نامه اعمالت را بخوان»كافى است كه خود 


بحسا بكر حوريين باشى ''! *** بار ديكر از سوى خداوند به آنها خطاب مى شود و به عنوان تاكيد مى كويد: 
٠. 93 3 4. 5 "١‏ ح 3 سج ٠.‏ ب 1 الا 6 .3 ين ا 
اين كتاب ما است كه به حق با شما سخن مى كويدءو اعمال شما را باز كو مى كند !( هذا كتابنا يَنْطِق عَليِكمْ بالحق ). 


آن روز كه شما هر جه مى خواستيد انجام مى داديد جر كرااور لعي كردياء كن اغيالا0 تهاب فى كودولى "دا وستور 
داده بوديم كه تمام اعمالى را كه انجام مى داديد بنويسئد '( إنا كنا ستيج لا كم تَعْمَلُونَ ). 
"نستنسخ "از ماده "استنساخ "در اصل از '"'نسخ "كرفته شده كه به معنى زائل كردن جيزى به وسيله جيز ديكر است.مثلا كفته مى 


قوف" شتخت الشمس الظ| "(خووشيد ساية وا از ميان يرف 
سيسرس دن هوود توشين كتابى از زوى كتاب ديكر به كاز رفعه انبتك بى آنكه كنات اول ثابوة شود 
ص 758١:‏ 


)١١-1‏ بعضى از مفسران احتمال داذه اند كة منظور از "كتاب"در آبه فوق "كتانب آسمائى "اسث كه بر آن افت 'ثازل شدهعولى 


ظاهر آيه مخصوصا با توجه به آيه بعد همان نامه اعمال است و اكثر مفسران نيز بر همين عقيده هستند. 


در اينجا اين سؤال بيش مى يد كه اككر خدا فرمان داده است اعمال آدمى را"استنساخ"كنند بايد قبل از آن كتابى باشد كه از 
روى آن كتابءنامه اعمال نوشته شود»لذا بعضى معتقدند كه نامه اعمال همه انسانها قبلا در لوح محفوظ نوشته شده استءو 
فرشتكان حافظ اعمال آدمى»آن رااز روى لوح محفوظ استنساخ مى كنند. 


امااين معنى جندان متناسب با آيه مورد بحث نيستءآنجه مناسب است يكى از دو معنى است يا "استنساخ "در اينجا به معنى 
اضل كثارت اس (إنان كه بعكسى ان منسران كنع انداو باخره اعمال ادم عسيدون كناب ابلك تكويى كه فرشتكان 
حافظان اعمال ازووى آن مسخه بردارىو عكس بردارى مى كندده لذا در آيات ديك ر قرآن تيز به جاى اين تعبير تعبير 


لإرء 2 
ثارَهُمْ "ما مردكان را زئده 


و"كاية "امدة انسنه ون آنه ١‏ سوره يس مى خحوانيم: نا نحن نُخى الْمَوْتلا وَتَكّبُ ما قََدَّمُوا وَ ] 


مى كنيم و تمام آنجه را از بيش فرستاده اند و آثار آنها را مى نويسيم" (1). 


در باره انواع كتابهاى ثبت اعمال (نامه اعمال شخصىءنامه اعمال امتهاء كتاب جامع و عمومى همه انسانها)در ذيل آيه ١7‏ سوره 


يس (جلد ١6‏ صفحه 3377) بحث بيشترى أفلاة اسية: 


)١-١‏ در روايتى از امير مؤمنان على(ع)آمده ا ينزلون فى كل يوم يكتبون فيه اعمال بنى آدم "خجدداونن 
فرشتكانى دارد كه همه روز از آسمان نازل مى شوند و اعمال بنى آدم را مى نويسند"'شيخ طوسى در"تبيان"ذيل آيه مورد 
بحث بعد از نقل روايت فوق مى فرمايد:"منظور از"نستنسخ "اين است كه به فرشتكان حافظ اعمال دستور مى دهيم اعمالى را 
كه موجب استحقاق ثواب يا عقاب است از اين كروه بكيرند و ثبث كنند و بقيه را ملغى سازند»جون كروه اول همه اعمال را 


مى نويسند "(تبيان جلد 4 صفحه .)18:٠‏ 


در آيه بعد مرحله نهابى دادرسى قيامت را ببان مى كندءآنجا كه هر كروهى به نتيجه اعمال خود مى رسند»مى فرمايد: "اما 
كسانى 1 ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند يرورد كارشان آنها را در رحمت خود وارد مى كند" ( فَأمًا الَّذِينَ آمَنُواوَ 
عَمِلُوا الصَالَِاتٍ قَيُدْجِلْهُمْ رَبّهُمْ فى رَحْمَته ). 

ذكر"فاء تفريع "در اينجا دليل بر اين است كه نتيجه نككاهدارى حساب اعمال و آن دادكاه عدل الهى همين است كه مؤمنان در 


رحمت الهى وارد مى شوند. 

طبق اين آيهءايمان به تنهايى كافى نيست كه از اين موهبت عظيم برخوردار شوند بلكه عمل صالح نيز شرط آن است. 

تعبير به "ربهم "(يرورد كارشان)كه از لطف مخصوص خداوند حكايت مى كند با تعبير به '"'رحمت "بجاى "بهشت "تكميل مى 
شود. 


- 2 لا 7 هم مر ه 
و جمله يايان آيه كه مى فرمايد:"اين ييروزى آشكار است"7( ذلك هُوَ الفَوْزْ الْمُبينُ )به اوج كمال مى رسد. 


حيتت الهى "مفهوم وسيعى دارد كه دنيا و آخرت را در برمى كيردءو در آيات قرآن بر معانى زيادى اطلاق شده است». كاه 
برمسالة.هدابتء كاه نجات از جنكال.دشمنء كاه باران ير يركت» كاه .به تعمتهائ ديكرئ همجون نعمت نور و ظلمت) ودر 
موارد بسيارى نيز به بهشت و مواهب خدا در قيامت اطلاق شده است. 

جمله "ذلك الفوز المبين 'يكك بار ديكر در سوره انعام آيه ١8‏ تكرار شده است.منتها در آنجا"فوز مبين "(بيروزى آشكار)در 
مورد كسانى است كه از عذاب الهى رهايى مى يابند: مَنْ يُصدِوَفْ عَنْهُ يَوْمَتَذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذلكك الْمَوْرُ الْمَبِينٌ اما در اينجا در 
باره كسانى است كه در بهشت و رحمت الهى وارد مى شوندءو در واقع هر دو ييروزى يوك أسة#:تحات از عذات:ودخول 


در كانون رحمت حق. 


ص 0 


در اينجا ممكن است اين سؤال ييش آيد كه آيا مؤمنانى كه فاقد عمل صالح هستند وارد بهشت نمى شوند؟ ياسخ اين است 
كه وارد مى شوند اما بعد از آنكه مجازات خود را در دوزخ ببينند و ياكك شوندءتنها كسانى بعد از حسابرسى مستقيما به اين 


كانون رحمت راه مى يابند كه علاوه بر ايمان سرمايه عمل صالح نيز داشته باشند. 


وازه"فوز"به طورى كه راغب در مفردات مى كويد به معنى 'ييروزى توأم با سلامت"استءو در ١9‏ مورد از آيات قرآن به 
كار رفتهءكاه توصيف به "مبين "شده و كاه توصيف به" كبير"اما در غالب آيات توصيف به"عظيم '' شده و معمولا در مورد 


بهشث استءولى بعضا در مورد توفيق اطاغت يرورد كار و آمرزش كناهان و مانند آن نيز استعمال شذه اسث. 


2 در آبه بعد سرنوشت كروه ديكرى را كه نقطه مقابل اين كروهند يادآور شدهءمى فرمايد:'"اما كسانى كه كافر شدند به 
آنها كفته مى شود مكر آيات من بر شما خوانده نمى شد و شما استكبار مى كرديد و تسليم حق نمى شديدءو قومى مجرم و 


كناهكار بوديد "( و أمًاالَِّينَ كمَرُوا أكَلَمْ تكن البتى تل يكم فَاسْتَكبئم و كتقم ؤم مُخرمِينَ ). 


قابل توجه اينكه در اين آيه تنها سخن از كفر استءو اما اعمال سوء به عنوان يكك عامل دخول در عذاب الهى ذكر نشدهءاين 
به خاطر آن است كه مساله كفر به تنهايى موجب عذاب استوءو يا به خاطر اينكه تعبير به ''مجرمين" در ذيل آيه براى بيان اين 


معنى كافى ان 


نكته ديكر اينكه در اينجا سخنى از مجازات دوزخ به ميان نيامدهءاما سخن از توبيخ و سرزنش يروردكار است كه بزركترين 


ص خر07 


اين نكته نيز قابل توجه است كه از اين آيه استفاده مى شود كه بدون بعثت بيامبران و ارسال رسل و نزول آيات الهى(و به 
اصطلاح تاكيد احكام عقل به احكام شرع)مجازاتى از سوى خداوند رحمان انجام نخواهد شدءو اين نهايت لطف و مرحمت 


او الي : 


آخرين نكته اينكه مشكل بزركك اين كروه از يكك سو مساله"استكبار" در برابر آيات الهى استءو از سوى ديكر و تداوم جرم 
و كناه"است كه از جمله كنْتُمْ قَوْماً مُجْرِمِينَ استفاده مى شود. 


[سوره الجاثيه (64): آيات !" تا /1"] 


اشاره 

!ل 4 ء اك رلك ل لا 

َ إِذا قبل إن و عد آلله حق عل الع أرب ول فك تخرى مشاه رن لق إلا 8 ن بمنتقيين 50 3 يا أ 
ل ل للا و بكم 05و ملاح لاز ولا لكي 
نارين 0م لخم بالك عنقم لات الوغزرا و خرتهم اناه لذلا فَاليدم لا حرجو ينها ولا م بد َعْتَيُونَ (0) فَلِلَه 


لْحَمْدٌ رَبٌّ آلكلفايات وَرَتٌ رض و اللي زعم 1 لْكبرياء فى القلالاتٍ و الأدض و هو الي اليم 39 


ص :516 


نر جمه: 


الاو هنككامى كه كفته مى شد وعده خداوند حق است و در قيامت هيج شكى نيستءشما مى كفتيد:ما نمى دانيم قيامت 
حيبيك ؟ماثنها كسان دراين باره داريمءو به هيجوجه يقين نداريم! “-و سيئات اعمالشان براى آنها آشكار مى شود»و 


سرانجام آنجه را استهزا مى كردند بر آنها واقع مى كردد. 


"او به آنها كفته مى شود:امروز شما را فراموش مى كنيم همانكونه كه شما ديدار امروز را فراموش كرديدءو جايكاه شما 
دوزخ استءو هيج ياورى نداريد! ها-اين به خاطر آن است كه شما آيات خدا رابه سخريه كرفتيد و زندكى دنيا شمارا 


مغرور كردءامروز آنها از دوزخ خارج نمى شوندءو هيجكونه عذرى از آنها يذيرفته نيست. 
"يبنا بر اين حمد و ستايش مخصوص خدا اسك يرورد كار اسمانها و ورورد كار زهية و برورد كار همه جهانيان: 


/الاحو براى او است كبريا و عظمت در آسمان و زمين و او عزيز و حكيم است. 


تفسير: 


آن روز كه اعمال سوء انسان آشكار مى شود. 


نخستين آيه مورد بحث در حقيقت توضيحى است براى آنجه در آخرين آيات كذشته به صورت اجمال بيان شده 
بود:توضيحن است برمسالة اسنتكار كافراث در برابر بياث الهى و دغوت النياءمى قرمايد: "متكا كه كفنه من شد وعده الهى 
جاح ودر تان مج لكى لمتشم بي اقودانا لوي داب لامك حيييك #سازتيا تطاتى قر ابى وا رواداريم ويه 
هيجوجه يقين نداريم'( و إذا قِيلَ إنَّ ود الله عق و الاق لا وَبْتِ فيلا فم للا نذرى ا الداع إِنْ طن إلا طنَا وَأ نَحنُ 


واس 


لا م الرلل 


تعبير" ما نَدرى مَا السَاعَهُ ":"'نمى دانيم قيامت جيست "؟در حالى كه 


ص :21 


مفهوم قيامت براق آتها ببحيدة نبودهو اكر شكى ذاشكد عنها نسيث به وجود آن بود»نشان مى دهد كه آنها در مقام استكبار و 


بى اعتنايى بودندءو اككر روح حق طلبى مى داشتند هم ماهيت روز قيامت امر روشنى بود هم دليل بر وجود آن. 


وازاينجا ياسخ سؤالى كه در اينجا مطرح شده كه اكر آنها به راستى در شكك و ترديد بودند مسئوليت و كناهى ندارند»روشن 


مى شودءجرا كه اين شكك و ترديد نه بخاطر عدم وضوح حق بودءبلكه از مساله كبر و غرور و لجاجت و عناد ناشى مى شد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه هدفشان از ضد و نقيض كوئيها سخريه و استهزا بوده است. 


ب 5 نح لا 2 لا و 7 
فرمايل: "در آنجا سيئات اعمالشان برائ انها الذكار ع هوه"( فنهذا له شكات كا عوارا ). 


زشتيها و بديها تجسم مى يابند»جان مى كير ندءو در برابر آنها آشكار مى شوندءو همدم وهمنشين آنها هستندءو دائما 


ارا فى سنا "و سرانجام آنجه را استهزا مى كردند بر آنها واقع مى شود" وَ لْخَاقَ هخ لها كاثوا به يَسْتَهْزِونَ ) (1). 


*** واز همه دردناكتر اينكه از سوى خداوند رحمن و رحيم به آنها خطاب مى كردد:"و كفته مى شود:امروز شما را 
- 00 1 ] سس 2 02 لا 7 لا 
فراموش مى كنيم همانكونه كه شما ديدار امروز را به فراموشى سبرديد "!( و قيلَ الْيؤم تتللا كم كلما نَسِيكُمْ لقاء يؤيكغ هذا ) 


ص 0036 


)١-١‏ "حاق"از ماده"حوق"در اصل به معنى وارد شدن و نازل شدن و اصابت كردن و احاطه نمودن استء.بعضى كفته اند 


كه اصا آن'حت '(به معن , تحقق دافت: )هو ده است كه قاف اول تدبا , به وا به الف شده است! 
حى. /نه معدئ. محفى. يان اتقو ول سديل به واوو سيس ؛ 


اين تعبيرى است كه به صورتهاى مختلف در قرآن مجيد كرارا آمده است: 
١‏ ل ا 0 

در ايه ١‏ اعراف مى خوانيم: فَالَيَوْمَ امع كلا سوا لقا يَؤمِهغْ لهذا : 

"امروز آنها را به فراموشى مى سبريم آن كونه كه آنها لقاى امروز را فراموش كردند". 


ودر آيه ١5‏ الم سجده نيز همين معنى به شكل ديكرى آمده است. 


از بى اعتنايى و ناديده كرفتن يكك انسان مجرم و كنهكار,حتى در تعبيرات روزمره ما نيز ديده مى شود.مى كوئيم: 


فلا-ن دوست بى وفا را براى هميشه فراموش كنءيعنى همجون يكك انسان فراموش شده با او رفتار نماءمهر و محبت و ديدار و 


دلجويى و احواليرسى را در باره او تركك كن و هركز به سراغ او مرو. 


11 1! 
0 


اين تعبير ضمنا تاكيد ديكرى است بر مساله "تجسم اعمال و"تناسب مجازات و جرم "جرا كه نسيان قيامت سبب مى شود خدا 
آنها را در قيامت به فراموشى بسياردءو جه دردناك و جانكاه است اين مصيبت بزركك كه خداوند رحيم و مهربان كسى را به 


مفسران در اينجا تفسيرهاى مختلفى براى اين نسيان ذكر كرده اند كه تقريبا روح همه آنها همان معنى جامع فوق است لذا 


نيازى به تكرار آنها نمى بيليم. 


ضمنا منظور از فراموش كردن لقاى روز قيامت فراموش كردن لقاى كليه مسائل و حوادثى است كه در آن روز تحقق مى 
يايدء»اعم از حساب و كتاب و غير آن كه همواره منكر آن بودندءاين احتمال نيز دارد كه منظور فراموش كردن لقاى خداوند 


در آن روز است جرا كه روز قيامت به عنوان"يوم لقاء الله "در قرآن 


ص ك0 


مجيد معرفى شده كه منظور از آن شهود باطنى است. 


ِِ فسن 1 
در دنباله آيه مى افزايد: "به آنها كفته مى شود:جايكاه شما دوزخ است"! (و ا الَنَارُ ). 


و 


وك كباوش كيه كبن يه يار اماس لنقازة قاتلعاته ب كماع كري العربيع زان باووض ترا ا اتيبيك "2 لك 


,لا - 
مِنْ ناصِرينٌ ). 


ام وري جه ل احا حارو مرا الور وراد اسك 145 القتسل را ومسكريه ارموادر 
زندكى دئيا شما را مغرور كرد " ( ذَلِكغ بأنَكمٌ اتَحَذْتْعْ الات الله هرُوا وَ عَوَنْكم الْعلاة الذّيا ). 


اضولة اوه :ذو ان يكدوكن هذا نبظ: '"غرور"و"اسكيزا" اقرف مخروي ورد برتربين كه ديكران را با جشم حقارت نككاه مى كنند 
غالبا آنها را به باد استهزا و سخريه مى كيرند»سرجشمه اصلى غرور نيز متاع زندكى دنيا و قدرت و ثروت و ييروزيهاى كذرا و 
موقت آن است كه افراد "كم ظرفيت"را جنان غافل مى سازد كه حتى براى دعوت فرستاد كان الهى كمترين ارزشى قائل 


نخواهند شد»و حتى زحمت مطالعه دعوت آنها را به خود نمى دهند. 


ودر يايان آيه بار ديكر آنجه را كه در آيه قبل آمده بود به تعبير ديكرى تكرار و تاكيد كردهءمى كويد:"امروز آنها از آتش 


٠. ٠ 2 ُ 0 2 ٠. 000‏ 5 2 ا اد 2 لل _ #ى فى ع ا 
دوزخ خارج نمى شوند» و هيجكونه عذرى از آنها يذيرفته نيست "7 فَاليَوْمَ لا يُحْرَجُونَ مِنْها وَ لا هُمْ يُسْتَعْتبُونَ ) (). 


در آنجا سخن از ماوى و جايكاه ثايت آنها بود ودر اينجا سخن از عدم خروج آنها از دوزخ است.در آنجا مى فرمود ياورى 
ندارندءو در اينجا مى كويد 


ص :51 


-١‏ 0( در مورد معن "قفون واريشة اصلى آن ذيل ايه /ام سوره روم(جلد ١2‏ صفحه 88؟)توضيح لازم را داده ايم. 


عذرى از آنها يذيرفته نمى شودءو در نتيجه راه نجاتى براى آنها نيست. 


+ در ياياناين سوره براى 3 تكميا بحث توحيد و معاد كه بيشترين مباحث اين سوره را در برمى كرفت»ضمن دو آيه 
وحدت ربوبيت و عظمت خداوند و قدرت و حكمت او را بيان مى كندءو ينج وصف از صفات خدا را در اين قسمت منعكس 


كد نخست مى كويد: "يس تمام حمد و ستايش معسورق كد اأب 2101 لفق 


ع 
اللا 
لبور 
جيه 
ع 
4 
أوا 
١0‏ 


جرا كه او"يرورد كار همه آسماتهاءو يرورد كار زمين»و يرورد كار همه جهانيان ا ا رَتُ 0 


الْطْالَمِينَ ). 


"رب "به معنى مالك و مدبر»و حاكم و مصلح استببنا بر اين هر خير و بركتى است از ناحيه ذات ياكك او است و به همين 
دليل تمام ستايشها به او باز مى كردد»حتى ستايش كلءو صفاى جمنءو صفاى نسيمءو زيبايى لقان كان ستايكن :او اسيت كه 


فم ان ذات بكسن سحية تن كد وا الطفة :و عناكتن ترورش م اك 


جالب اينكه يكك بار مى كويد:يرورد كار آسمانهاءبار ديكر يرورد كار زمين» و سرانجام يرورد كار همه جهان هستى و 
جهانيانءتا اعتقاد به ارباب انواع و خدايان مختلفى را كه براى موجودات كوناكون قائل بودند درهم بكوبدء و همه را به سوى 


توحيد ربوبى دعوت كند. 
. 57 ا 7 نل ل ل -" 5 : 
بعد از بيان توصيف ذات ياكك او به مقام حمد و ربوبيت در سومين توصيف 


51١: ص‎ 


مى افزايد:"و براى او است كبرياء و عظمت و علو و رفعت در آسمانها و زمين" ( وَ لَه الْكبريء فى السَلطاواتٍ وَ الأرض ). 
جرا كه آثار عظمتش در يهنه آسمان و سراسر زمين و تمام جهان آشكار است. 


در آيه قبل سخن از مقام ربوبيت يعنى مالكيت و تدبير او در عالم هستى بود و در اينجا سخن از عظمت او است كه هر قدر 


در آفرينش آسمان و زمين دقت كنيم به اين 2 حقيقت آشناتر خواهيم شد. 


و بالآخره در جهارمين و ينجمين توصيف مى كويد:"او قادر شكست نايذير و حكيم على الاطلاق است"7 وَ هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكِيمُ 
. 


2 بايا .0 95 ٠.‏ 7 5 إن 78 5 
وبه اين ترتيب مجموعه علم وقدرت و عظمت و ربوبيت و محموديت كه مجموعه اى از مهمترين صفات و اسماء حسناى او 


اميت تكميل في كادد: 


و كويى اشاره به اين مى كند:له الحمد فاحمدوهءو هوالرب فاشكروا له وله الكبرياء فكبروهءو هو العزيز الحكيم 
فاطيعوه:"حمد از آن او است يس حمدش ذاجا اوريدهؤو يرووة كان اؤااست مين شكرين كينهو عطظميت براى او است يس او 
را تكبير كوئيدءو او عزيز و حكيم است يس تنها او را اطاعت كنيد". 


به اين ترتيب سوره جائثيه كه با توصيف خداوند به "عزيز و حكيم "آغاز شده با همين اوصاف يايان مى يابد»و سراسر محتواى 
نش أكوام ركعوكف وسكي ى بات او اسك 


***يرورد كارا!به كبريا و عظمتت سوكندءو به مقام ربوبيت وعزت و حكمتت سوكند كه ما را در طريق اطاعت فرمانت ثابت 


خداوندا!هر كونه حمد و ستايش از آن تو است وهر موفقيتى نصيب 


ص :501 


ماست آن هم از بركت الطاف بيكران تو استءاين نعمتها را بر ما مستدام دار و افزون فرما. 
بارالها!ما همه غرق احسان توايم»توفيق اداى شكرت را مرحمت كن آمين يا رب العالمين. 
يايان سوره جاثيه ١‏ شعبان ه١1‏ 18اااع2١١‏ 


ص حال 


(67) سوره احقاف اين سوره در مكه نازل شده و داراى 8" آيه است 
اشاره 


١ ص‎ 


ص شاف 


محتواى سوره احقاف 


اين سوره از سوره هاى مكى است(هر جند جمعى از مفسران نزول بعضى از آيات آن را در مدينه تاييد كرده اند كه در شرح 
آن آيات بحث خواهيم كرد) و به حكم شرائط زمان و مكان نزولش كه زمان مبارزه با شرككءو دعوت به توحيد و معاد و 
مسائل زير بنائى اسلام بوده»در همين محورها سخن مى كويدءو در يكك جمع بندى فشرده مى توان كفت اين سوره اهداف 


زير را تعقيب مى كند: 

١-بيان‏ عظمت قرآن. 

"-مبارزه قاطع بر ضد هر كونه شركك و بت يرستى. 

“ا-توجيه مردم در مساله معاد و دادكاه عدل يروردكار. 

ع-ضمنا به عنوان هشدار به مشركان و مجرمان كوشه اى از داستان قوم عاد را كه ساكن سرزمين "احقاف"بودند بيان مى 
دارد(نام سوره نيز از همين جا كرفته شده است). 

ه-اشاره به كسترش و عموميت دعوت ييامبر اسلام تا آنجا كه غير از انسانها يعنى طايفه جن را نيز شامل مى شود. 

#-تشويق مؤمتان و اثذار كافران و انجاد مبادى خوف و رجاء. 


لا-دعوت بيامبر اسلام به صبر و استقامت هر جه بيشتر و اقتدار به سيره انبياى بزركك بيشين. 


فضيلت اين سوره 


در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص در فضيلت اين سوره آمده است: من قرأ سوره الاحقاف اعطى من الاجر بعدد كل رمل 
فى الدنيا عشر حسنات» و محى عنه عشر سيئاتءو رفع له عشر درجات: "هر كس سوره احقاف را بخواند به ازاء هر دانه شن 
كه در اين دنيا است ده حسنه به او داده مى شودءو ده سيئه محو مى كرددءو ده درجه بر درجات او افزوده مى شود" .١‏ از 
آنجا كه "احقاف "جمع "حقف "(بر وزن رزق)به معنى شنهاى روان است كه بر اثر وزش باد در بيابانها به صورت مستطيل و 
كج و معوج روى هم انباشته مى شودءو سرزمين قوم عاد را از اين جه ت"احقاف "مى كفتند كه ريكستانى به اين صورت بود 
عير ديك قوق تاظر مهسيو معني "شبك ديد بوي اسك ابكرته حنتات و ورجات تنها يتقاط لكوت" الفاظ تبعت بلكه 
تلاوتى است سازنده و بيداركر در مسير ايمان و تقوىءو محتواى سوره احقاف به راستى جنين اثرى را داردءاكر انسان طالب 
حقيقت ,و آماده عمل باشد. در حديث ديكترى از امام صادق ع آمده است: من قرأ كل ليله او كل جمعه سوره الاحقاف لم 
يصبه الله عز و جل بروعه فى الحياه الدنياءو آمنه من فزع يوم القيامه ان شاء اللَه: "هر كس سوره احقاف راهر شبءيا هر 


جمعه. بخواند خداوند وحشت دنيا را از او برمى دارد»و از وحشت روز قيامت نيز در امان مى دارد" 3 عد 


ص رحاحلا 


اين سوره از سوره هاى مكى است(هر جند جمعى از مفسران نزول بعضى از آيات آن را در مدينه تاييد كرده اند كه در شرح 
آن آيات بحث خواهيم كرد) و به حكم شرائط زمان و مكان نزولش كه زمان مبارزه با شرككءو دعوت به توحيد و معاد و 
مسائل زير بنائى اسلام بوده»در همين محورها سخن مى كويدءو در يكك جمع بندى فشرده مى توان كفت اين سوره اهداف 


زير را تعقيب مى كند: 

١-بيان‏ عظمت قرآن. 

"-مبارزه قاطع بر ضد هر كونه شركك و بت يرستى. 

“ا-توجيه مردم در مساله معاد و دادكاه عدل يروردكار. 

-ضمنا به عنوان هشدار به مشركان و مجرمان كوشه اى از داستان قوم عاد را كه ساكن سرزمين "احقاف "بودند بيان مى 
دارد(نام سوره نيز از همين جا كرفته شده است). 

ه-اشاره به كسترش و عموميت دعوت بيامبر اسلام تا آنجا كه غير از انسانها يعنى طايفه جن را نيز شامل مى شود. 

#دتفويق مومتان:واتذار كافر انو ااةمنادى خورف وراد 


لا-دعوت بيامبر اسلام به صبر و استقامت هر جه بيشتر و اقتدار به سيره انبياى بزركك بيشين. 


فضيلت اين سوره 


در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص در فضيلت اين سوره آمده است: من قرأ سوره الاحقاف اعطى من الاجر بعدد كل رمل 
فى الدنيا عشر حسنات» و محى عنه عشر سيئاتءو رفع له عشر درجات: "هر كس سوره احقاف را بخواند به ازاء هر دانه شن 
كه در اين دنيا است ده حسنه به او داده مى شودءو ده سيئه محو مى كرددءو ده درجه بر درجات او افزوده مى شود" .١‏ از 
آنجا كه "احقاف "جمع "حقف "بر وزن رزق)به معنى شنهاى روان است كه بر اثر وزش باد در بيابانها به صورت مستطيل و 
كج و معوج روى هم انباشته مى شودءو سرزمين قوم عاد را از اين جهت"احقاف "مى كفتند كه ريكستانى به اين صورت بود 
تعبير حديث فوق ناظر به همين معنى است. بديهى است اينكونه حسنات و درجات تنها به خاطر تلاوت الفاظ نيست بلكه 
تلاوتى است سازنده و بيداركر در مسير ايمان و تقوىءو محتواى سوره احقاف به راستى جنين اثرى را داردءاكر انسان طالب 
حقيقت ,و آماده عمل باشد. در حديث ديكترى از امام صادق ع آمده است: من قرأ كل ليله او كل جمعه سوره الاحقاف لم 
يصبه الله عز و جل بروعه فى الحياه الدنياءو آمنه من فزع يوم القيامه ان شاء اللّه: "هر كس سوره احقاف را هر شب.يا هر 


جمعه. بخواند خداوند وحشت دنيا را از او برمى دارد»و از وحشت روز قيامت نيز در امان مى دارد" 3 بعد 


0 


[سوره الأحقاف (62): آيات ١‏ قا "] 
اشاره 
5 - 07 ماه ل ره 2ه 0 25 2 لا 
بشم آللَهِ آلوخلطن الرَجيم01/01:]|زحم )١(‏ تَْزِيلٌ لتاب مِنَ لله العزيز كيم () ها حَلَفْنَا آلهلطاواتٍ و اندض و كا بَتَهْلا إلا 
باحق وَ أَجَلٍ مُسَمّى وَأَلَذِينَ كمَرُوا عَمَا أنذِرُوا مُعْرِضُونَ (5) 
ترجمه: 
بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ا-حم. 
؟-اين كتاب از سوى خداوند عزيز و حكيم نازل شن سيت 
اما كافران از آنجه انذار مى شوند رويكردان هستند. 
تفسير: 
آفرينش اين جهان بر اساس حق است 


اين سوره آخرين سوره از سوره هاى هفتكانه "حم"است كه مجموعا "حواميم "نام دارد. 


در كلسي حورت مقطعه '"عموماءو "حم "خصوصاءمطالب زيادى در آغاز سوره هاى "بقره "و "آل غمراك' و" اغراف سوره 
هاى كذشته "حم "داشتيم كه 


ص 7 


نيازى به تكرار ندارد. 


همين قدر مى كوئيم كه اين آيات تكان دهنده و حركت آفرين و يرمحتواى قرآن از حروف ساهه الفباءاز حا و ميمءو مانند 
آن»تركيب يافته»و در عظمت خداوند همين بس كه جنان تركيب عظيمى را از جنين مفردات ساده اى به وجود آورده كه اكّر 
تا دامنه قيامت در اسرار آن انديشه كنند باز هم مطالب ناكفته بسيار دارد. 


#** و شايد به همون جهت بلافاصله مى افزايد:"اين كتاب از سوى خداوند عزيز و حكيم(قادر و توانا)نازل شده است"( 


0 لكاب مِنَ الله العزيز الحكيم . 
انة همان تير اننت كداك و اغاز سواصوؤة السوره هاى "حم '"آمده اس ت(مؤمن و جاثيه و احقاف). 


سيس أز كنات مووي به كنات '"'تكويق "بره اعحةويو از عظمت و حقانيت آسمانها وزمين سخن مى كويدءو مج 
فرمايهة"'ما سمانها و زمين و آنجه را ميان اين دو است جز به حق ناف يديم"( لك قدا لاقت و اص 9 يتل أ 
ا 


نه در كتاب آسمانيش كلمه اى بر خلاءف حق استءو نه در مجموعه عالم خلقتش جيزى ناموزون و مخالف حق يافت مى 


شودءهمه موزونءهمه سنجيده؛ و همه همراه و توأم با حق است. 
اما اين آفرينش همانكونه كه س رآغازى داشته سرانجامى نيز داردءو لذا 


ص 1" 


دن دتتآلة آية:مى افزايذ: "ما براق آن سرآمد معيتق قزان داديم "(و أجل مشقى ): 

كه با فرارسيدن آن دنيا فانى مى شودءو جون اين جهان توأم با حق و داراى هدف استءطبعا بايد به دنبال آن جهانى ديكر كه 
نتائج اعمال در آن بررسى مى شود وجود داشته باشد.بنا بر اين حقانيت اين جهان خود دليل بر وجود معاد است.و كرنه يوج و 
بيهوده بود و توأم با ظلم و ستم فراوان. 


اما با اينكه قرآن حق استءو آفرينش جهان نيز حق "كافران لجوج از آنجه انذار شده اند رويكردان هستند'7 وَ الَذِينَ كمَرُوا 


ا 0 
عَمَا أنذرُوا مُغرضون ). 


از يكك سو آيات قرآن بى در يى آنها را انذار و بيم مى دهد كه دادكاه بزركى در ييش داريدءو از سوى ديكر جهان آفرينش 
تعبير به "معرضون "از ماده "اعراض "اشاره به اين است كه اكر با آيات تكوين و تدوين روبرو و مواجه شوند حقايق را دركك 
مى كنند اما آنها صورت خود را برمى كردانندءو از حق كريزانند مبادا در روند تقاليد و تخيلاءت و هوى و هوس آنها 


دك ركونى ايجاد كند. 


[سوره الأحقاف (62): آيات 8 قا م] 
اشاره 


كج لا 
ع ابد مع الي با عرس امه و م عن كانه الوق 
(0) وَ إذا حُشْرَ ناس كاثوا لَهُمْ أغلاء و كاثوا مَادتِهغ كافِرِينَ (9) 


نر جمه: 


كنيه آنها نكر يدافق خير دفيك فعودهانى راكه غير ال هذا برسعقن مى كنيد تغان دعد عه جيرف ال رشن را اقريده اندها 
ش ركتى در آفريئنش آسمانها دارند؟ كتابى آسماتى ب يكن ال ايكيا ال علس ان كدشككان براى من بياوريد(كه دليل صدق 
كفتان شما باشد) كرراسة مى كوثيك. 


ه-جه كسى كمراه تر است از آنها كه غير خدا را يرستش مى كنند كه اكر تا قيامت هم آنان را بخوانند ياسخشان نمى 
كويند»و اصلا صداى آنها را نمى شنوند! #-و هنكامى كه مردم محشور مى شوند معبودهاى آنها دشمنانشان خواهند بود.حتى 


عبادت آنها را انكار مى كنند. 


"6١: ص‎ 


تفسير: 


در آيات كذشته سخن از آفرينش آسمانها و زمين در ميان بود كه همه اينها از خداوند عزيز و حكيم استءلازمه اين سخن 


ورراق تكميل ابن معت هر اناك مور حك ووى شكة'رابه بابي عن كردونى فرعاعد: "نه ابن عش كان يكواية رع خصر 
ذهيد معبودهابى را كه غير ان نذا برستشن مى كنيد نشان دهيد جه جبز ال ومين را آفريده اند "19 ( قل أ ربكم لا تَدْعُون من 


عر 


ذوق الله دوق ها ١‏ حَلْقُوا من الأوْض ). 
"با اتكه شرك در افريتن أسمانيا وامالكيت و قدير آنيا دارند" ( أَمْ لَهُعْ شرك فى العَلطاناتِ ). 


هنكامى كه شما قبول داربد بتها هيجكونه دخالتى نه در آفرينش موجودات زمينى دارندءو نه در آفرينش خورشيد و ماه و 
ستا ركان و موجودات عالم بالاء و خودتان با صراحت مى كوئيد"خالق همه اينها اللّه است" (1). 


با اينحال جككونه براى حل مشكلات يا جلب بركات دست به دامن"بتها" اين موجودات بى خاصيت و فاقد عقل و شعور مى 
زثية؟ ا واكر فرفيا هى كويد انها شرك وزائر خلقت و افريسن واشت اند "كناى ازكنه اناق شين كه كثثارشمازا 
تصديق كندءيا آثارى علمى از علماى كذشته كه كواهى بر اين معنى دهد براى من بياوريد اككر راست مى كوئيد" ( إنْتُونِى 
كافون كل ل أز الاووية عن إققه ريق 


س 


"01١: ص‎ 


)١ -١‏ اين معنى در جهار آيه از قرآن آمده است شرح بيشتر ييرامون اين مطلب را در ذيل آيه ١0‏ سوره زخرف در همين جلد 


از تفسير نمونه مطالعه فرمائيد. 


كوفاء سك ابنكةادلبل يناجيبهة نقلق داورو اؤطريق وعض 'آسناتن اث يناعقلكى وعتطقىيةو باشيادت :و كواهى 
دانشمندان»شما كه در ادعاهاى خود در مورد بتها نه متككى به وحى و كتاب آسمانى هستيدءو نه مى توانيد شركت آنها رادر 
آفرينش آسمان و زمين اثبات كنيدءتا ازا ين دليل عقلى براى الوهيت ا 00 يشييان كنعة شما 


5 ل] رده 2 5 1 لا 
كاير ان عجملة” أرولى لل ذا خَلقَوا مِنَ الأزض ب "اشازة يه وليل عقل وجمله" شرن بككاب مِنْ قلي 1 "اشاره به وحى 


٠. 9‏ 5 كار 6 ١‏ ان عه ٠.‏ كل شه اكملء. 2 -5 8 ٠‏ 5 5 
اسمانى و تعبير به اثَارٌهِ مِنْ علم اشاره به سنت انبياى شته واوصياى انان با اثار دانشمندان ييشين است .)١(‏ 


علماى لغت و مفسران براى"اثاره"(بر وزن حلاوه)جند معنى ذكر كرده اند:' باقيمانده جيزى ""روايت"و"علامت"ولى ظاهر 


اين است كه همه به يكك معنى بازمى كردد» و آن اثرى است كه از جيزى باقى مى ماندءو دليل بر وجود آن است. 


ونور الاتة 

ا ل ا لم ا ب 1 1 أكل ا واه هر كاء كم 

ل 1 اه 

اليك ذغوة من قون اللو يوني ذا لقو ى انض ض أمْ لَهُمْ شِ موك فِى التلطالاتٍ أم تام كتاباً فَهُمْ عَلِ يِه مِنّْهُ ل إِنْ 
َعِدُ الظَالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَغضاً إلا غَوُوراً . 


1 لا رمع م 
ابل ترجنه ابركه دن عرود ذم فى كرينه ا ذا للترابوة الاذفى زبده 


ص :77 


ا 
)١ -١‏ در حديثى كه در اصول كافى از امام باقر(ع)نقل شده مى خوانيم كه در تفسير جمله" أذ أثارَه مِنْ عِلم ' أفرمود: : انما عنى 
بذلك علم اوصياء الانيياء (مقصود دانشى است كه از اوصياى ببامبران بيشين باقيمانده)(نور الثقلين جلد 0 صفحه 4). 


جيز از زمين را آفريده اند؟)و در مورد آسمانها مى كويد: أَمْ هم شؤك فى القجارات (يا اينكه در آفرينش آسمانها شركتى 
دارند؟)يعنى در هر دو جا سخن از شركت استءزيرا شركك در عبادت بايد از شركك در خالقيت و تدبير نشات كيرد. 


لا 
دلائل سه كانه از آنها براى جيست؟. 


در ياسخ مى توان كفت كه اين مطالبه از كروه اندكى است كه احتمالا-در ميان بت يرستان بوده اند و بتان را سهيم در 
آفرينش مى دانستنديا اينكه مساله به صورت فرضى مطرح شدههيعنى اكر فرضا به فكر جنين ادعايى در زمينه شركت بتها در 
آفرينش جهان بيفتيد هيجكونه دليل عقلى و نقلى و عقلايى بر ادعاى خود نداريد. 

#مصستيين براق نان عمق كتراه انح ستب ركان م افزايدة جه كتين كمراة ذن الست از آنها كه موجودى غير ازخدا 8 
وفص ل كلها كاكررها وإمق رمم لافار بشرا عه بالسفف ايقن كريد "16ازامة آمل و ولغوا ون لوو لايق ل 
يَسْتَجِيبُ له إل يوم الامو ). 


0 3 ناهر 
نه تنها ياسخ آنها را نمى دهند»اصلا سخنانشان را نمى شنوند"و از دعا و نداى انها غافلند"!( وَ هُمْ عَنْ دُعَاتِهمْ غَافِلُونَ ). 
بعضى از مفسران مرجع ضمير را در اين آيه بتهاى بيجان دانسته اند به تناسب اينكه بيشترين معبودهاى مش ركان عرب همين 
بتها بودند»و بعضى أشاره به فرشتكان و انسانهايى كه معبود واقع شدند مى دانند»جرا كه عبادت كنند كان فرشتكان و جن در 


ص محر 


ولى هيج مانعى ندارد كه آيه را به مفهوم كسترده اش تفسير كنيم و تمام اين معبودها اعم از بيجان و جاندارءذوى العقول و 
غير ذوى العقول در مفهوم آيه جمع باشدءو تعبيرهاى مناسب ذوى العقول به اصطلاح از باب "تغليب "است. 


اينكه مى كويد تا روز قيامت به سخن آنها ياسخ نمى كويند مفهومش اين نيست كه در قيامت جوابشان را مى دهند-آن جنان 
كه بعضى ينداشته اند-بلكه اين يكك تعبير رائج است كه براى نفى ابد به كار مى رودءفى المثل مى كوئيم:اككر تا روز قيامت 
هم به فلاءن كس اصرار كنى به تو وام نمى دهد يعنى هركز جنين كارى انجام نخواهد شدءنه اينكه در قيامت خواسته تو را 


نكته آن نيز معلوم استءزيرا هر كونه فعاليت و تلاش و كوشش و اجابت دعوت در اين دنيا مفيد است.هنكامى كه دنيا يايان 
مى كيرد زمينه همه اين امور كلا برجيده مى شود. 
2 واز آن اسفبارتر اينكه: اللكرس ارام حك الام لحتر رمي اي امور دايا اوماق ا جار موه 0 


0 0 7 
ا "0و ذا مشر الناس انوا هع أغلاء واوا بذهم عافرين )؛ 


سخن درايند و مراتب دشمنى و نفرت خود را از اين عابدان اظهار كنند 


ا سر ب او ااجرود ا اح ع نودي كزالم إن غوف لآ 


عير 1لاء ك1 أو شوقن ع اكللانو لكو ووه الا مد يكُفرونَ بكم و لا يتك مل خبير : 


ص ركان 


"هر كام اتهااوا كوائيد ضذافق ها زا نبي شتنونه و كر يشوتيه اعابت تمن كن وروز قيامت شركن وعبات بارا انكان 
مى كنند و هيجكس جون خداوند آكاه؛ تو را با خبر نمى سازد"'! در اينجا نيز تمام مسائلى كه در آيات مورد بحث آمده با 


تفاوت مختصرى تكرار شده است. 


اما جكونه معبودان عبادت عابدان را انكار مى كنند در حالى كه جاى انكار نيست؟ ممكن است اشاره به اين باشد كه آنها در 


معان 0 م 00 5 ا ليل "١‏ 
حقيقت هواى نفس خويش را مى يرستيدند نه معبودان را جرا كه سرجشمه بث يرستى هوى يرستى اسَببت: 


ان را اولحر اماي اير قم لحك اناك ير ايت روا رمت كه انرو زر لبوا او ا 
ااا تق سس امور َال إِنّمَا نكم من دون الله 
لا 

أؤثاناً موده تيك فى الْللاو الدٌّلا ثم نَم يَوْءَ امه يكفْر بَغف كم يبغض وبلق بت كل جه ,زرا كلك سيا غير ا علدا 


بتهايى براى خود بركزيده سرد دوستى 00 دنا باشدءاما در قيامت هر يكك به ديكرى كافر مى شويد و 
يكديكر را لعن من كنيد "!: 


لا .0 و 
در آيه 47 سوره مريم نيز آمده است كلا سَيَكفْرُونَ بادَتِهم وَ يَكونُونَ عَلَتِهِمْ ضِدًا :"به زودى آنها عبادت عابدان را انكار مى 


كنند و بر ضد آنها خواهند بود 8 


[سوره الأحقاف (62): آيات / قا ]1١‏ 
اشاره 


لاا - لاعمه 5 فك اع لذ 1 لا 5 ا 1 بر ذا واه ف ووو الاي ل ين 
ل ارو موسشم ها امسر امسر 
لى ون أل ينو ألم دا نشو في كفك به هيدا ببى ويتكع و الَف جيم (0 كل جا كنث مِنَ آلوْسْلٍ وَل 
أذرى ل بهل ب و لأ بكو بذ لع إل ما يُوحلِ إِلَىَّ وَ 1/10 ل فين ١ع‏ قن رج رذ ةمذ ند أل تي 
مهد لاه من ينِى سئي عللع مثْلهِ امن و إشتكبرئع إن الله لا فى لقو الظَالِمِينَ (: ال 


نر جمه: 


/ا- -هنكامى كه آيات بينات ما بر آنها خوانده مى شود كافران در برابر حقى كه براى آنها آفدو مق كوقدةابن سر اشكار 


ص :02 


#-بلكه مى كويند:اين آيات را بر خدا افترا بسته.بكوناكر من آن را به دروغ به خدا نسبت داده باشم(لازم است مرا رسوا كند 
و)شما نمى توانيد در برابر خداوند از من دفاع كنيدءاو كارهايى را كه شما در آن وارد مى شويد بهتر مى داند»همين بس كه 


خداوند كواه ميان من و شما باشدءو او غفور و رحيم است. 


9-بِكُو:من ييامبر نوظهورى نيستمءو نمى دانم خداوند با من و با شما جه خواهد كرد؟ من تنها از جيزى يبروى مى كنم كه بر 


من وحى مى شودءو جز بيم دهنده آشكارى نيستم. 


(اديكواية هن عير ديد اكر اين قرآث اذ سوق خهدا باشد و شمابه أن كافر شويد فوبدالى كه شاهدى از بلى استرائيل بن آن 
شهادت دهشيو او اساث آوره ورشها اسشكار كتبدلرخه كبن از شما كمراء ثر مواهد بود)خداوند قوم ظالم را هدايت نمى 
كند. 


تفسير: 
بكو من بيامبر نوظهورى نيستم 


اين آيات هم جنان از وضع مش ركان كفتكو مى كندءو به جكونكى برخورد آنها با آيات الهى اشاره كرده؛مى 

كويد "هنكام كه آياث روشن ها بر انها خوائده مى شود كافران ذو.هوره حقى كه به سوى انها آمدهاست مى كويد اي 
ل م ميمه ]طا رلا لاه 6 عه مه لاا مرء للا 2 

سحر آشكار است ( و إذا تثلى عَليِهِمْ ١‏ ياتنا بَّناتِ قال الذِينَ كفرُوا للق لما جَاءَهُمْ هذا سِخْرٌ مُبِينٌ ). 


آنها از يكك سو نمى توانند نفوذ سريع وعميق و جاذبه عجيب قرآن را در اعماق دلها انكار كنندءو از سوى ديككر حاضر نيستند 
در برابر حقانيت و عظمت آن سر فرود آورندءلذا اين نفوذ را با يكك تفسير انحرافى به عنوان"سحر آشكار" مطرح مى كنند 
كه عوة اغتراق ضمتى ووشتى استة به تائيز قوق العاده قرآن دز قلوبه انساتهنا! ينا بابق '"حتق "قو أيه قوق اشاره به 
همان "آيات قرآن"اسةهر حدد 


ص ان 


بعضى آن را به معنى "نبوت "يا "اسلام "يا '"معجزات ديكر بيامبر "ص تفسير كرده اندءاما با توجه به آغاز آيه تفسير اول مناسبتر 


به نظر مى رسد. 


00 ** ولى آنها تنها به اين تهمت قناعت نمى كنندءيا را از آن فراتر نهاده؛ با صراحت "ع كووتلةانى اباك وااو يدا اقيرا 
بسته"( أَمْ يَقُولُونَ اقلاة ). 


در اينجا خداوند به بيامبرش دستور مى دهد كه با دليل روشنى به آنها ياسخ كويد مى فرمايد: "به آنها بكو:اكر مطلب آن طور 


باشد كه شما هئ بنداريد ومن ابن سخن را افترا بدرن» ام بر او لازم است كه مرا رسوا كند.و شما نمى توانيد در برابير خداوند از 
من دفاع كنيد "كُنْ إن العَريهُ قلا ملكو ل من الله َي ) (1). 
حكوله ممكى آنتث خلذاوثك ايه" "ناث سفاث "واين معجزه جاودانى را بر دست دروغككويى ظاهر سازد؟!اين از حكمت و 


لطن خداوند دور اسن 


دلا 
عماتكو له كد در ابد 66 ا سورع" 'حاقه' 'آمدهءاسث: ول قولَ َأ تعض الأقاويل لأ 01 نه بافيمين ثم لَقَطلنا من التي 
قا مك مِنْ أَحدٍ عَنْهُ للاجزِينَ "اكر او(ييامبر اسلام)نسبتهاى ناروايى به ما دهد ما او را با قدرت خود مى كيريم»و ركك قلب 
او را قطع مى كنيمءو احدى از شما نمى تواند مانع | ين كار كردد و از او دفاع كند". 


بككويم و نخدا مرا زنده بكذارد» و معجزات بزركى در اختيارم قرار دهد؟ سيس به عنوان تهديد مى افزايد:"اما خداوند بهتر از 
هر كس كارهايى را 


ص اا 


)١ -١‏ جمله "ان افتريته "جمله شرطيه اسث كه جزاى آن محذوف شله و در تقدير جنين اسث: "ان افتريته اخذنى و عاجلنى 


بالعقوبه". 


آرى او اين نسبتهاى ناروا را كه به من مى دهيدءو در برابر فرستاده او قيام كرده ايدءو با سمياشى مردم را از ايمان به حق بازمى 


داريد»همه را مى دانك. 
ودر جمله بعد به عنوان تاكيد بيشتر توأم با برخوردى مؤديانه مى افزايد: 
"همين بس كه خداوند ميان من و شما كواه باشد"( كفل به شَّهيداً بتِنى وَ بتكم ). 


او صدق دعوت منءو تلاش و كوششهايم را در ابلاغ رسالت مى داند»و دروغ وافترا و كارشكنى شما را نيز مى بيند»و همين 


و براى اينكه راه بازكشت را نيز به آنها نشان دهد در يايان آيه مى افزايد: 

"او غفور و رحيم است'( وَ هُوَ الْعَفُورٌ الرّحِيمُ ). 

توبه كاران را مى بخشدءو آنها را مشمول رحمت واسعه خود مى سازد. 

*#** در آيه بعد مى افزايد: "بكو من بيامبر نوظهورى نيستم كه با ساير بيامبران متفاوت باهم "ا قل ا كنك بذعا م الأشل : 
1 1 لل ءه لا هه لا و 

و نمى دانم خداوند با من جه مى كندءو با شما جه خواهد كرد '؟! ( وما أذرى ما يُفعَل بى وَ لا بكم ). 


ا 
ع 
2 


5 2 5 5 9 لا 5 
"تنها از آنجه بر من وحى مى شود بيروى مى كنم 7 إِنْ أَتَبْعْ إلا ما يُو حا إِلىّ ). 


ص :5:95 
)١-1‏ "ما"در جمله "ما تفيضون فيه"ممكن اسث موصولككو به معنى تسبتهاى ناروايى باشد كه به ييامبر مى دادثتدءبنا بر اين 


. 1 ك0 آن 57 كرددةو اكر و باشد 5 1 ارا بز 1 3 أو موت "نه " 5 


معنى ورود در كارى به قصد افساد است. 


له دي عي 


- 


"و جز بيم دهنده آشكارى نيستم "7 00 


اين جمله هاى كوتاه و يرمعنى»ياسخى است به بسيارى از ايرادات مش ركان. از جمله اينكه كاه از بعثت ييامبر ص به عنوان 
اينكه يكك بشر حكونه ممكن است با خدا ارتباط بيدا كند تعجب مى كردند. 


كاه مى كفتند:جرا او غذا مى خورد و در كوجه و بازار راه مى رود؟ كاه تقاضاى معجزات عجيب و غريب داشتندءو هر يكك 


تمتابو سن رونل 
كاه انتظار داشتند كه ييامبر ص كانونى از علم غيب باشد و همه حوادث آينده را براى آنها بازكو كند. 
و بالآخره كاه از اينكه او دعوت به توحيد و يكانكى معبود مى كند تعجب مى كردند. 

اين آيه اشاره اى اجمالى به ياسخ همه اين كفتكوها و بهانه جوثيها است. 


مى كويد:من نخستين ييامبر نيستم كه دعوت به توحيد كرده ام»ييش از من ييامبران زيادى آمدند كه همه آنها از جنس بشر 
بودندءلباس مى يوشيدند و غذا مى خوردند»هيجيك از آنها مدعى علم غيب مطلق نبود»بلكه مى كفتند: 


مااز حوادث غيب آن مقدار مى دانيم كه خدا به ما تعليم داده است. 
و هيجيكك از آنها در برابر "معجزات اقتراحى "و بيشنهادهاى هوس آلود مردم تسليم نشدند. 


تا همكان بدانند ييامبر ص نيز بنده اى است از بندكان خداءعلم و قدرت او نيز محدود است به آنجه خدا مى خواهدءعلم و 


اينها همه به دنبال بحثى است كه در آيات قبل آمد كه كاه ييامبر ص را به سحر متهم مى ساختندءو كاه به افتراءكه سر جشمه 


اين نسبتهاى ناروا نيز 


7٠١: ص‎ 


همان توهماتى بودند كه با اين آيه به آن ياسخ كفته شد. 


وازاينجا روشن مى شود كه مفاد اين آيه با آيات ديكرى كه نشان مى دهد ييامبر ص از غيب آكاهى دارد.مانند آنجه در 
سوره فتح در باره فتح مكه» و ورود در مسجد الحرام آمده(آيه !7 سوره فتح)و يا آنجه در مورد مسيح ع آمده كه مى فرمود: 
ابتكة ,يلا تأكلوة و ذا كدعزوة فى تربك :لمن شما وابه آنجهمى خوريد ودر خالهنها #خيزه من كنيد حبر من دهم "(آل 
عمران-65) و امثال اينها منافات نداردءجرا كه آيه مورد بحث نفى "علم غيب مطلق "مى كندء نه ''مطلق علم غيب »به تعبير 


0 لا لا 
شاهد اين كفتار آيه 78 و77 سوره"جن"است: عَاآلِمُ العَيِب قلا يُظهرٌ عَلِإ عَتِيهِ أ دا إلا مَن انض مِنْ رَسُولٍ :"خدا عالم 


الغيب استءو هيجكس را بر مكنون علم خود آكاه نمى كند مككر رسولانى كه مورد رضايت اويند". 
بعضى از مفسران براى آيه مورد بحث شان نزولى آورده اند و كفته اند: 


هنكام كه فشار مشكلات برياران امير ض در مكه زياد شد»يحضرت دز خواب ديد كه يه سرزهينى هجرت فى كند كه 
ذازائ نخلستان و درخهان و آب فقراوان استكءاين را براق ياران خود. بازكو كردءآنها همه خوشحال شدند وفكر كروتدهيه 
زودى كشايشى در برابر آزار مشركان ييدا خواهد شد مدتى صبر كردندءاما اثرى از آن نديدند»عرض كردند اى رسول 
خدا!ا نجه را فرمودى نديديم»كى به آن سرزمينى كه در خواب ديدى مهاجرت خواهيم كرد؟ييامبر ص ساكت شد.در اين 
كام ايد قوق تارق كرديية و21 ادويق لالرتفل بى 3 لا بك :"دن قي « لمكن رامق وكما ع عدو اعد رد" 103 


ولى اين شان نزول بعيد به نظر مى رسد زيرا مخاطب در اين آيات دشمنان 
ص :11" 


2 صفحه‎ ١ تفسير"فخر رازى "جلد‎ )١-١ 


بيامبرند»نه دوستان او اما ممككن است از قبيل تطبيق باشد يعنى به هنكام مطرح كردن اين سؤال از ناحيه دوستانش ييامبر ص به 
اين آيه تمسكك جستءو به آنها ياسخ كفت. 


در آخرين ايه مورد بحث براى تكميل آنجه در آيات قبل آمده مى افزايد: 


"بكوقية فن بر فيك كر اق قرآة از سوق هذا باشل وشنايه آن كافر شريله در الى كه شاهدى از بتى اسرائيل بر أن 

شهادت دهدءو او ايمان بياورد و شما ال ل الال ا 
لا 1 -ه 

ايت نس كد قل أ شع إذ كل من ندل قوع يوطي لأ ب تى إدا لأئيل عَللِا مثله مَنّ وَ استكبَوثم إن 


دو ايع كفايق شاهد يق اسراتيلنى كه يوده البق كدير عتقاتيث قرآن ميد كراهن دادهةذ ميان مفسران كنتكى:اسث: 
بعضي كفته اند منظور موسى بن عمران است كه در عصر خود خبر از ظهور ييامبر اسلام و نشانه هاى او داد. 


ولى اين احتمال با توجه به جمله فامن و استكبرتم كه نشان مى دهد اين شاهد بنى اسرائيلى به ييامبر اسلام ايمان آورده در 
حالى كه مشركان استكبار كردند سا زكار نيستءزيرا ظاهر جمله نشان مى دهد كه اين شاهد در عصر ييامبر اسلام ص بوده و 


به حضرتقن ايمان آورده دن الى كه ذيكران زاه استكبار زا بيش كرفشد: 
بعضى ديكر كفته اند اين مرد يكى از علماى اهل كتاب بوده كه در مكه 


"١١: ص‎ 


0 
)١ -١‏ جزاى جمله شرطيه( إِنْ كانّ مِنْ عِنْد اللو )محذوف است و در تقدير جنين است "من اضل منكم ". 


مى زيستهءهر جند ييروان مذهب يهود و نصارى در مكه كمتر بودند»ولى جنان نيست كه احدى از آنها در آنجا نبودهءبا اين 
حال معلوم نيست اين عالم بنى اسرائيلى جه كسى بوده؟و نامش جه بوده است؟ اين تفسير با توجه به اينكه عالم معروفى از 
اهل كتاب در مكه در عصر ظهور يبامبر ص وجود نداشته و تواريخ از آن نامى به ميان نياورده اند نيز جندان مناسب به نظر 
نمى رسد .)١(‏ 


البته اين تفسير و تفسير سابق اين امتياز را دارد كه با مكى بودن تمام سوره احقاف ساز كار است. 
, 
تفسير سومى كه از سوى اكثر مفسران يذيرفته شده اين است كه اين شاهد دانشمند معروف يهود "عبد الله بن سلام "بود كه در 


مدينه ايمان آورد و به مسلمين ييوست. 


در حديثى آمده است كه ييامبر ص با بعضى از يارانش در مدينه در يكى از اعياد يهود»ءوارد كنيسه(معبد آنها)شدندءآنها از 
ورود ييامبر ص ناخشنود بودند»ييامبر ص فرمود:اى جمعيت يهود دوازده نفر از خودتان را به من نشان دهيد كه كواهى بر 


وحدانيت خدا و نبوت محمد ص بدهند تا خداوند غضبش را از تمام يهوديان جهان بركيرد. 


آنها ساكت شدند و احدى ياسخ نككفتءيبامبر ص سه بار اين مطلب را تكرار كردءو در هر سه بار همه سكوت كردند»)سيس 


فرمود:شما از بيان حق ابا كرديد.ولى به خدا سوكند "حاشر"و "عاقب 7القابى كه در توراه براى ييامبر آمده بود)منمءخواه 
ايمان بياوريد يا تكذيبم كنيد. 


سيس ييامبر ص با زكشت اما هنوز قدم بيرون نككذاشته بود كه مردى يشت 


ص ا 


)١ -١‏ تعبير "شاهد "به صورت نكره در اينجا براى تعظيم است و نشان مى دهد او شخص معروف و بزركى بوده است. 


سراو آمد و كفث اى محمدابايسة:ةيامير ض استاسيس رو يه جمعيت بهوة كرد.و كقت#مرا حكوته آدمى من داتيدل؟ 
كفتند:به خدا سو كند ما در ميان خود مردى آكاه تراز تو و يدر وجدت نسبت به كتاب آسمانى خود نداريم»سيس افزود:من 
خدا را كواه مى كيرم كه او همان بيامبرى است كه در تورات و انجيل آمده است! يهود هنكامى كه جنين ديدند كفتند:تو 
دروغ مى كويى و كلمات زشت و بدى به او نثار كردند. 


1 
رسول خدا ص فرمود:شما دروغ مى كوئيدءانكار شما بعد از اقرارتان هركز يذيرفته نخواهد شد(و اين مرد كسى جز عبد الله 


بن سلام نبود). 

1 :. 
رَأَْنُمْ إِنْ كانَ مِنْ عِنْدِ الله ...)نازل كشت (1). 
طبق اين تفسير اين آيه در مدينه نازل شده است هر جند سوره سوره مكى استءو اين منحصر به آيه مورد بحث نيست,.در 
سوره هاى ديكر از قرآن نيز احيانا آيات مكى در لابلاى سوره هاى مدنى يا بالعكس ديده مى شود كه نشان مى دهد كاه 
ييامبر ص دستور مى داده آيه اى را كه تناسب با مفاد سوره اى داشته بدون توجه به تاريخ نزول آن در ضمن آيات آن سوره 


قرار دهك. 


اين تفسير از جهاتى مناسبتر به نظر مى رسد. 


.١8 تفسير "مراغى "جلد 75 صفحه‎ )١-١ 


[سوره الأحقاف (62): آيات ١١‏ قا 16] 


ره ء ا لا عم م لأا ء 20 007 2 م [إلا بر" ر _ لا 
0 1 اموا لو كان ده برأ كا مرجفونا إِليه و لم يَمَُوا به فسريقولون هنذا إذكك دِيم )1١(‏ و من قله يتاب 

ٍ لا ل 

0 مأو ععة ةلات ني دق بقن را لدو لين لواو فر للفخيددَ 000 ادن اواوقام للَهُ ثم 
ِ 5 0 0 - 5 2 لا 

اموا فلك حَؤْفٌ عليه وَل مع بَخرئون 0 أُوليِك أضلطاب العئه لالدِينَ لا 0 ينا كانُوا يَعْمَلُونَ (1) 


١-كافران‏ در باره مؤمنان جنين كفتند:اكر(اسلام)جيز خوبى بود هركز آنها بر ما ييشى نمى كرفتنداو جون خودشان به وسيله 
آن هدايت تشدتك مى. كوينك ادن يكف 


ص حا 


دروغ قديمى است! ؟١١-و‏ بيش از آن كتاب موسى كه بيشوا و رحمت بود(نشانه هاى آن را بيان كرده)و اين كتاب هماهنكك 
:. 

١-كسانى‏ كه كفتند يرورد كار ما الله استءسيس استقامت به خرج دادند نه ترسى براى آنهاست و نه غمى دارند. 

١-آنها‏ اهل بهشتندءو جاودانه در آن مى مانندءاين ياداش اعمالى است كه انجام مى دادند. 

شان نزول: 


مفسران براى نخستين آيه مورد بحث شان نزولهاى متعددى نقل كرده اند: 


١-اين‏ آيه در مورد"ابو ذر غفارى "است كه در مكه اسلام آورد و قبيله او(بنى غفار)نيز به دنبال او ايمان آوردندء(و از آنجا 
كه قبيله بنى غفار باديه نشين و فقير بودند كفار قريش كه مردانى ثروتمند و شهرنشين بودند كفتند:اكر اسلام جيز خوبى بود 


اين بى سر و ياها بر ما سبقت نمى كرفتند!)در اينجا بود كه آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت. 


؟-يكك كنيز رومى در مكه بود به نام ذى النيره ()كه دعوت بيامبر ص را به سوى اسلام اجابت كرد بز ركان قريش 
كفتند:اكر آنجه را محمد ص آورده جيز خوبى بود"ذى النيرهها "بر ما مقدم نمى شدند! -كروهى از قبايل باديه نشين مكه 


بيش از مردم شهر به اسلام روى آوردند» اشراف مكه كفتند:اكر اسلام جيز خوبى بود اين شترجرانها!بر ما سبقت نمى كرفتند. 


ص ار 


)١ -١‏ "ذى النيره "از زنانى بود كه زود اسلام را يذيرفت و به همين جهت ابو جهل او را شكنجه و آزار مى داد. 


*-جمعى از مردان ياكدل اما فقير و تهيدست همجون "بلال"و"صهيب" و"عمار"اسلام را با آغوش باز يذيرفتدد»و اراق 
مكه كفتند:مكر ممكن است آئين محمد ص جيز خوبى باشد و اينها بر ما بيشى كيرند؟! ه-هنكامى كه "عبد الله بن سلام "و 


بعضى از يارانش ايمان آوردند جمعى از يهوديان مغرور كفتند:اكر اسلام خوب بود آنها ييشقدم نمى شدند .)١(‏ 


شان نزولهاى جهاركانه اول را در يكك جمله مى توان خلاصه كرد و آن اينكه اسلام از طرف قشرهاى فقير و باديه نشين و 
تهيدست به سرعت مورد استقبال قرار كرفتءجرا كه هم منافع نامشروعى نداشتند كه به خطر بيفتد»و هم مغز آنها از باد غرور 


انباشته نبودءو هم قلبهايى ياكتر از قشر مرفه عياش و هوسباز داشتند. 


اين استقبال كرم از ناحيه اين كروه كه يكى از بز ركترين نقطه هاى قوت اين آثين الهى بود از سوى مغروران مستكبر به عنوان 
يكك نقطه ضعف بزركك شمرده شدءو كفتند اين جه آثينى است كه بيروانش انبوهى باديه نشين فقير و تهيدست و كنيزان و 
برد كانند؟!اكر مكتب معقولى بود هركز نبايد افراد سطح يائين و منحط اجتماع از آن استقبال كنند!اما ما كه در سطح بالا قرار 
داريم و جشم و جراغ جامعه هستيم عقب بمانيم! جالب اينكه اين طرز تفكر انحرافى امروز هم از رايجترين طرز تفكرها در 


ميان ثروتمندان مغرور و هوسبازان مرفه در مورد مذهب است كه مى كويند: 


مذهب به درد فقرا و يابرهنه ها مى خوردءو هر دو براى هم خوبندءو ما در سطحى بالاتر و بالاتر قرار داريم! قرآن در آيات 
مورد بحث ياسخ كافى به آنها داده كه در تفسير آيات مى شنويد. 


لا 
اما ينجمين شان نزولى كه در بالا ذكر شد كه منظور عبد الله بن سلام و ياران 


ص م 


.6609 تفسير "قرطبى "جلد 4 صفحه‎ )١ -١ 


او هستند هر جند به كفته طبرسى در" مجمع البيان"و"قرطبى "در تفسيرش از اكثر مفسران نقل شده از دو جهت بعيد به نظر مى 


رسكد. 


مغرف ادكه سير يه" للق كنوو] "به طور مطلق معمولا در مورد مشركان به كار مى رود نه اهل كتاب و يهود و نصارى. 
: 
ديكر اينكه "عبد الله بن سلام"مرد كم شخصيتى در ميان يهود نبود كه در باره او بككويند:اكر اسلام آئين خوبى بود اوو 


يارانش بر ما ييشى نمى كرفتئد. 


شرط ييروزى ايمان و استقامت است 


كفتار غرورآميز و دور از منطق آنها اشاره كرده مى كويد:'كافران در باره مؤمنان جنين كفتند:اكر ايمان و اسلام جيز خوبى 
نت 0 لاء م رس قر واف الى الى م م لأاا ء 
بود هركز آنها بر ما بيشى نمى كرفتند"!( وَقَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلَذِينَ آمنُوا َو كان حيرا ا سَبقُونا ليه ) .)١(‏ 


اينها يكك مشت افراد فقير و بى سر و ياءروستايى و برده و كم معرفتند! جكونه ممكن است آنها حق را بفهمند و به آن اقبال 
كنند»ولى ما جشم و جراغهاى اين جامعه از آن غافل و بيخبر بمانيم؟! 


ص :10 


)١-١‏ دراينكه"لام "در للذين آمنوا جه معنى دارد؟مفسران كفتكو بسيار كرده اند ولى از همه احتمالات مناسبتر اين است 
كه "لام "به معنى "فى "باشدءبنا بر اين معنى جمله جنين مى شود :كافران در باره مؤمنان جنين كفتند...و در اين صورت مشكلى 
از نظر غائب بودن فعل '"'سبقونا'"'بيش نمى آيدءدر حالى كه بعضى آن را"لام تعليل" دانسته اند»و بعضى نيز كفته اند:الذين 


آمنوا در ايتجا مخاطيتل و جمله سبقونا به معتى. "سبقتمونا"است! 


غافل از اينكه عيب در خود آنها بوده است نه در آثين اسلامءاكر يرده هاى كبر و غرور بر قلب آنها نيفتاده بود»اكر مست مال 
و مقام و شهوت نبودند»ا كر خود برتربينى و خودمحورى اجازه تحقيق حق به آنها مى دادءو همانند تهيدستان ياكدل»حقجو و 
حق طلب بودندءآنها نيز به سرعت جذب اسلام مى شدند. 


لذا در يايان آيه با اين تعبير لطيف به آنها ياسخ مى كويد:"جون خود آنها به وسيله قرآن هدايت نشدند به زودى مى كويند 


2-4 5 - م للا عه 
اين يكك دروغ قديمى است"!( وَ إِذْ لم يَهْتَدُوا به فَسَيِقَولُونَ هذا إفك قَدِيمْ ) (). 
يعنى آنها نخواستند به وسيله قرآن هدايت شوند نه اينكه هدايت قرآن كمبودى داشت. 


تعبير به "افكك قديم "شبيه تهمت ديكرى است كه از زبان آنها در آيات قرآن نقل شده كه مى كفتندناينها اللاطيئ الأَوَلِينَ 
(افسانه هاى ييشينيان)است (فرقان-6). 


*** سبس به دليل ديككرى براى اثبات حقانيت قرآن و نفى تهمت مشركان كه مى كفتند اين يكك دروغ قديمى است برداخته 
مى كويد:"از نشانه هاى صدق 

571١9: ص‎ 

)١-١‏ "اذ"دراين آيه ظرفيه است بعضى آن را متعلق به سيقولون مى دانند و مى كويند وجود"فاء "مانع نيست ولى بعضى 
ديكر مانند زمخشرى در كشاف معتقدند جون فعل بعد از آن ماضى است و سيقولون مضارع است نمى تواند متعلق به آن 
باشد بلكه متعلق به محذوفى است و در تقدير جنين است"و اذ لم يهتدوا به ظهر عنادهم "ولى احتمال اول با معنى آيه بسيار 
سازكارتر است. 


اين كتاب بزركك اين است كه قبل از آن كتاب موسى در حالى كه بيشواى مردم بود و رحمتى از سوى خدا نازل كرديد و 
خى]ز اوضاف واميو يطل كوه داه انق قر]اة نز كات اسك هماهت كويا شاتدرهاي' كدندر تروات اند لتو د قله 
قور ا توه ور لد اك قن 

بااين حال جكونه مى كوئيد اين يكك دروغ قديمى است؟! كرارا در آيات قرآن روى اين نكته تكيه شده است كه قرآن 
تصديق كننده تورات و انجيل است.يعنى هماهنكك با نشانه هايى است كه در اين دو كتاب آسمانى در باره بيامبر اسلام ص و 
كتاب آسمانى او آمده استءبه قدرى اين نشانه ها دقيق وضع تواقاق كريد اندر لامها لكات بدرفولة كل بردو 


لارء ٍِ 
أنناءَهُمْ :"اهل كتاب او را به خوبى مى شناسند همانكونه كه فرزندان خود را مى شناسند "(بقره-82١).‏ 


- 


دي ع عو َع لا 00 1 لا لو هو 

نظي هميق مقت كه در ابه مور نحث انك دو سواره هود أيه 1 تير مده اسك أ فمن كان عللا ونه من ريه و بثلوة شاهد منه 

-ه 2 ر 2 لارء ه بم ا سمس ا - - 8 م 

كل اك توهلا لان وو أولبك يُؤْمِنُونَ به :"آيا آن كس كه دليل 1شكارى از يرورد كارش دارد و به دنبال آن 

كامدعاز سوق اوافي انهو يكن ان آن كنات “موسي كد نشوا و وحمت يواد كواهى بن اذى :دهد عمانيد كمى انيت كه 
جنين نباشد ''؟!(هود .)١1/-‏ 


ى !1 


تعبير به" إلاماً وَ رَحْمَهَ "ممكن است از اين جهت باشد كه بعد از ذكر امام و يبشوا احيانا مساله تكليف شاق و خشونت بار به 
ذهن تداعى مى كند به واسطه خاطره اى كه از بيشوايان خود داشتند»ولى ذكر"رحمت"اين تداعى را اصلاح كرده.مى 
كويد:امامت اين امام توأم با رحمت استءحتى اكر تكاليفى آورده آن هم رحمت استءو جه رحمتى برتر از تربيت نفوس 
آنهاست. 


وخ ذتبال أن :مو افزايد: كاين وو محالت 'اتيتك كارن كنات ا سعات به دان 


77١: ص‎ 


آ 
ا 


عربى فصيح و كوياست "كه همكان از آن بهره مند شوند( للطاناً عرد ب 


ودريايان آيه هدف نهايى از نزول قرآن را در دو جمله كوتاه به اين صورت شرح مى دهد:"هدف اين بوده كه ظالمان را 
الذاوءو كر كاراة واشارت مهد" 3د الذية ظلقر اف تدر 4 الفضييرة ‏ 


وباتوجه به جمله"'ينذر "كه فعل مضارع است و دلالت بر استمرار دارد روشن مى شود كه انذار قرآن همجون بشارت آن 


دائمى و مستمر استءظالمان و ستمكران را در سراسر تاريخ بيم مى دهد و انذار مى كندءو به نيكوكاران همواره بشارت مى 


دهد. 


قابل توجه اينكه نقطه مقابل "ظالمان"را "نيك وكاران"قرار داده»جرا كه "ظلم "در اينجا معنى وسيعى دارد كه هر كونه بدكارى و 
خلافكارى را شامل مى شود كه طبعا يا ظلم به ديككران است يا ظلم بر نفس. 

2 اي يعار لد اشيرق اسك يراق" أمباة ارك صر يع امم بودسى اراد تساي ا 
تن روزا ارما له تيس اهارا وح دن ترسى براى اتباسقو نه خمن دارقل" إن الِينَ قاُوا ينا الله 


لا لا 
م استرائوا فلك حَؤف عَلَيهع و لا هُمْ يَحرَنُونَ ) (1. 


در واقع تمام مراتب ايمان و همه اعمال صالح درا ين دو جمله جمع است جرا كه' 'توحيد "اساس همه اعتقادات صحيح استءو 
تمام اصول عقائد به ريشه توحيد بازمى كرددءو' استقامت "و صبر و شكيبايى نيز ريشه همه اعمال صالح استءزيرا مى دانيم 


تمام اعمال نيكك را مى توان در سه عنوان"صبر بر اطاعت",. 


ص رضن 


ا لا 


"صبر بر معصيت "و"صبر بر مصيبت "'خلاصه كرد. 
بنا بر اين "محسنين "كسانى هستند كه از نظر اعتقادى در خط توحيدء وو از نظر عمل در خط استقامت و صبرند. 
بديهى است اينكونه افراد نه ترسى از حوادث آينده دارندءو نه غمى از كذشته. 


نظير همين مطلب در آيه "٠‏ سوره فصل ت(با توضيح بيشترى) آمده سيرخ 


ّ - 27 للء 7 وى لا ني يي ند 1 لا 7 2 7 0 
آنجا كه مى كويد: إِنَ الذِينَ ة الوا رَبْنَا الله ثم اس مَقَامُوا تَتََزّل عَليِهِمُ المَلائكة آلا تخافوا وَ لا تَخرّنوا وَ أَبْشْدرُوا بِالجَنْهِ التى كنْتَم 


اين آيه دو جيز اضافه دارد يكى اينكه بشارت عدم خوف و حزن از سوى فرشتكان به آنها داده مى شودءدر حالى كه در آيه 
مورد بحث اين مطلب مسكوت كذارده شده.ديكر اينكه علاسوه بر نفى ترس وغم بشارت به بهشت موعود نيز در آيه سوره 
فصلت آمده در حالى كه در محل كلام در آيه بعد به آن اشاره مى شود. 


به هر حال اين دو آيه يكك مطلب را تعقيب مى كند يكى فشرده تر و ديكرى مشروحتر. 
ال و يت 10 
ذر تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم كه در تة تفسير جمله إِنَ الذِينَ قالوا رَبَْا الله ثم اس مَقَامُوا فرمود:استقاموا على ولايه على امير 


المؤمنين(ع) "منظور استقامت بر ولايت امير مؤمنان على ع است". 


اين به خاطر آن است كه ادامه خط امير مؤمنان ع در جهت علم و عمل و عدالت و تقوى مخصوصا در عصرهاى تاريكك و 
ظلمانى كار مشكلى است كه بدون استقامت امكان يذير نيستءيبنا بر اين يكى از مصداقهاى روشن آيه مورد بحث محسوب 
مى شودءنه اينكه مفهوم آن منحصر به همين معنى باشد و استقامت در جهاد و اطاعت يرورد كار و مبارزه با هواى نفس و 
شيطان را شامل نشود. 


در ذيل آيه ٠١‏ سوره فصلت شرح مبسوطى بيرامون مساله "استقامت" 


ص شم ور 


داده ايم 0 


*** ودر آخرين آيه مورد بحث مهمترين بشارت را به موحدان نيكوكار مى دهد و مى فرمايد:"آنها اهل بهشتند و جاودانه 


5 بعلن .م هع لا .لا 
در آن مى مانند ( أولئك أَصَحابُ الجَنْهِ خالِدِينَ فيها ) 


لا و ام 
"اين به ياداش اعمالى است كه انجام مى دادند"( ج20 بللا كانوا يَعْمَلُونَ ). 


ظاهر آيه جنان كه بعضى استفاده كرده اند مفهوم حصر را مى رساندءيعنى بهشتيان تنها كسانى هستند كه در خط توحيد و 
استقامت كام برمى دارندءطبيعى است افراد ديكر كه آلوده به كناهانى شده اند كر جه سرانجام به خاطر ايمانشان بهشتى مى 


شوتك ولن هر آغاة"اضحات حنت ' سد 


تعبير به ''اصحاب "(ياران)اشاره به همنشينى دائم آنها با نعمتهاى بهشتى است. 


عير 6ن لكاتو تارق اروك مسو ةليل يزاين اقيق كد" يقن زا بياس «مشهويه بياته قن هقر لوق و 


- 


اشارديه افيل اراق اراعةدى ايان اسان اسه 


)١ -١‏ به جلد بيستم تفسير نمونه سوره فصلت آيه ٠١‏ مراجعه فرمائيد. 


[سوره الأحقاف (62): آيات 14 قا ]1١2‏ 


اشاره 

اق من م مدللة م وم لي 1 د 
وَ وَصَيِمًا الإنسان بوَالِكَيهِ !+ خلطاناً حملتة أ كينا و وطيفلة كوها و عمله ونا ثلاثون شهر حتى إذا بلغ اشدة وَ بلغ أرَبَعِينَ 
لله رو ع . . جر 1 ل تو لا 2 ع لا ا در ل 
سَنَهَ قال رَبٌ زضى أذ كو يفتدكك ل أعنث على و علا 1 و أن أغن كالح 2407 أطريع لى : ذرٌنتى إنى 


هم 
١‏ 
اط 
6 
1 


3 إليك و الى فق اقش لبيق (8 1 الذية قل عه احم 
٠‏ ل 
الصَدَّقَ لْنى كانوا يَوَقَدُون (18) 


ترجمه: 


ككذارةو و دورانة عسل وان شيرهاز كرقتسن سى ماه استهتا ؤمانى كديه كال قدوت ووشد برسدهى ب#اجهل سالكى وارد 
كرددءمى كويد:يرورد كاراإمرا توفيق ده تا شكر نعمتى را كه به من و يدر و مادرم دادى بجا آورم»و عمل صالحى انجام دهم 


كه از آن خشنود باشى» 


ص شرع مر 


وفرزندان مرا صالح كنء.من به سوى تو بازمى كردم و توبه مى كنمءو من از مسلمينم. 


انها كسانى هستند كه ما بهترين اعمالشان را قبول مى كنيمءو از كناهانشان مى كذريم, و در ميان بهشتيان جاى دارندءاين 


وعده صدفى است كه وعده داده مى شدنك. 


0 


لعسيرة 


اى انسانابه مادر و يدر نيكى كن 


اين آيات و آيات آينده در حقيقت توضيحى است در باره دو كروه"ظالم و مخبين "كه وو آيات قبل نه#«سرنوشت آنها 
اجمالا اشاره شّدة اسينت: 


تست اد وضع "نيك وكاران "يرداخته»و از مساله نيكى به يدر و مادر و شكر زحمات آنها كه مقدمه اى است براى شكر 
برورد كار شروع مى كندء مى فرمايد: "ما انسان را توصيه كرديم كه در باره يدر و مادرش نيكى كند" ( و وَصََّنا الْإئْلانَ 
لالِدَيه إغلطان ) (0. 


"وصيت "و "توصيه "به معنى مطلق سفارش استوءو مفهوم آن منحصر به سفارشهاى مربوط به ما بعد از مركك نيستءلذا جمعى 
فواننها اف رايةمنتى "افربو وسعوو و كرمان 'تفسير كرفو اند 


سبس به دليل لزوم حق شناسى در برابر مادر يرداخته مى كويد:"مادرء او را با اكراه و ناراحتى حمل مى كندءو با ناراحتى بر 


زمين مى كذاردءو دوران 


ص هرضن 


)١-١‏ "توصيه"معمولا به دو مفعول متعدى مى شود.منتها مفعول دوم همراه"باء" يا "الى 'خواهد بودهبنا بر اين "احسانا ''نمى 
تواند مفعول دوم در آيه فوق باشدء مكر اينكه "وصينا"را به معنى "الزمنا "بدانيم كه متعدى به دو مفعول مى شود بدون حروف 
جارهءو يا براى آيه محذوفى قائل شويم و بكوئيم ذن تقدير حنية اسة:"وصينا الاتسان مان بحسن بؤالديه احسانا' "دراي 


صورت احسانا'"مفعول مطلق "'براى فعل محذوفى است. 


ش ظ 
مع عبرو 


حمل و از شير باز كرفتنش سى ماه است "7 عله أمُهُ كزها و وَصَعَتْهُ كزهاً و حفلة وَ فِصَالَه نَلانُونَ شَهْرا ). 


ص 
ص 
٠.‏ 
3 


"مادر"در طول اين سى ماه بزركترين ايثار و فداكارى را در مورد فرزندش انجام مى دهد. 


از نخستين روزهاى انعقاد نطفه حالت مادر د كركون مى شودءو ناراحتيها يشت سر يكديكر مى آيدءحالتى كه به حالت"و 
يان ثافيدة مى شؤزد وبيكى ال سختترين حالاات مادر است ووع.مى ذهك و بزرشكان هن كونتد:برائر كمودهايى است كه در 


جسم مادر به خاطر ايثار به فرزند رخ مى دهد. 


هر قدر جنين رشد و نمو بيشتر مى كند مواد بيشترى از شيره جان مادر مى كيرد»و حتى روى استخوانهاى او و اعصابش اثر مى 
كذاردءكاه خواب و خوراك و استراحت و آرامش را ازاو مى كيردءو در آخر دوران حمل راه رفتن وحتى نشست و 
برخاست براى او مشكل مى شود اما با صبر و حوصله تمام و به عشق فرزندى كه به زودى جشم به دنيا مى كشايد و بر روى 
مادر لبخند مى زند تمام اين ناملائمات را تحمل مى كند. 


دوران وضع حمل كه يكى از سختترين لحظات زندكّى مادر است فرا مى رسد تا آنجا كه كاه مادر جان خود را بر سر فرزند 
مى نهد. 


به هر حال بار سنكينش را بر زمين كذارده دوران سخت ديكرى شروع مى شود.دوران مراقبت دائم و شبانه روزى از 
فرزند.دورانى كه بايد به تمام نيازهاى كودكى ياسخ كويد كه هيجكونه قدرت بر بيان نيازهاى خود ندارد, اكثر دردى دارد 
تعى تواند محل درذ را تعيين كنذهو اكر اوالحى أذ كرستكى :و تشتكى و كرما و سترها داز د قافز يدان آن تست جز ا ركه 


ناله سر دهد و اشكك ريزدءو مادر بايد با كنجكاوى و صبر و حوصله تمام يكك يكك اين نيازها را تشخيص دهد و برآورده كند. 


ص ير 


نظافت فرزند در اين دوران مشكلى است طاقتفرساءو تامين غذاى او كه از شيره جان مادر كرفته مى شود ايثارى است بز ركك. 


بيماريهاى مختلفى كه در اين دوران دامان نوزاد را مى كيرد و مادر بايد با شكيبايى فوق العاده به مقابله با آنها برخيزد مشكل 


فإنكرق است. 


اينكه قرآن در اينجا تنها از ناراحتيهاى مادر سخن به ميان آورده و سخنى از يدر در ميان نيست نه بخاطر عدم اهميت آن 
استءجرا كه يدر نيز در بسيارى از اين مشكلات شريكك مادر استءولى جون مادر سهم بيشترى دارد بيشتر روى او تكيه شده 


است. 
5 عه لااء 
در اينجااين سؤال مطرح مى شود كه در آيه 7317 سوره بقره دوران شيرخوار كّى دو سال كامل(؟ ماه)ذ كر شده وَ الْالدَاتٌ 


لارىى 2 لامر 2 لاك - 
يُوْضة عْنّ أَوْلادَهنَّ حَؤْلَئِن كاملين لِمَنْ ألاد أَنْ يتم الرَضاعَهَ :'"مادران فرزندان خود را دو سال كامل شير مى دهندءآنها كه 


بخواهند دوران شير دادن را تكميل كنند". 


ام 


در حالى كه مجموع"دوران حمل و شيرخواركى "در آيه مورد بحث فقط سى ماه ذكر اده فكن ممكن اسك ذوران حمل 
شش ماه باشد؟ فقهاء و مفسران با الهام از روايات اسلامى در ياسخ كفته اند:آرى حد اقل دوران حمل * ماه و حد اكثر دوران 
مفيد رضاع ؟7 ماه استءحتى از جمعى از يزشكان بيشين همجون "جالينوس "و"ابن سينا "نقل شده كه كفته اند:خود با جشم 


شاهد جنين امرى بوده اند كه فرزندى بعد از شش ماه به دنيا آمده است. 


ضمنا از اين تعبير قرآنى مى توان استفاده كرد كه هر قدر از مقدار حمل كاسته شود بايد بر مقدار دوران شير خوارى افزودءبه 
كونه اى كه مجموعا «لاماه تمام را شامل كرددءاز ابن عباس نيز نقل شده كه هر كاه دوران باردارى زن 4 ماه باشد بايد 5١‏ 


ماه فرزند را شير دهدءو اكّر حمل ماه باشد بايد 75 ماه شير دهد. 


ص 0 


قانون طبيعى نيز همين را ايجاب مى كندءجرا كه كمبودهاى دوران حمل در دوران شيرخواركّى بايد جبران كردد. 


سيس مى افزايد:"حيات انسان هم جنان ادامه مى يابد تا زمانى كه به كمال قدرت و نيروى جسمانى رسدءو به مرز جهل 


5 
م معي 


ص ص سل لا 1 01 أ 
سالكى وارد مى كردد"( عَسََى إذا بل أَشْدَهُ وَ بلع أرْبَعينَ سَنَهَ ) .)١(‏ 


بعضى از مفسران "بلوغ اشد "(رسيدن به مرحله توانايى)را با رسيدن به جهل سالكى هماهنككءو براى تاكيد مى دانند»ولى ظاهر 
اين است كه"بلوغ اشد"اشاره به"بلوغ جسمانى "و رسيدن به اربعين سنه(جهل سالككى)اشاره به "بلوغ فكرى و 
عقلا-نى "استءجرا كه معروف استءانسان غالبا در جهل سالكى به مرحله كمال عقل مى رسد و كفته اند كه غالب انبيا در 


در آيه 6" اسراء در مورد يتيمان نيز به آن اشاره شدهءدر حالى كه در بعضى از روايات تصريح شده كه سن هيجده سالكى 


أسث: 

البته مانعى ندارد كه اين تعبير در موارد مختلف معانى متفاوتى دهد كه با قرائن روشن مى شود. 

در حديثى آمده اسث: 

ان الشيطان يجر يده على وجه من زاد على الاربعين 

ص :77 

1-1 ع "دن اينجا غايت براى جمله محذوفى استءو در تقدير جنين است: و عاش الانسان و استمرت حياته حتى اذا بلغ 
اشدهءبعضى نيز آن راغايت براى "وصينا" يا براى مساله "مراقبت يدر و مادر"دانسته اندءو اين هر دو بعيد به نظر مى رسدءزيرا 


نه توصيه خداوند در مورد نيكى به يدر و مادر در جهل سالككّى يايان مى يذيرد و نه مراقبت يدر و مادر از فرزند تا جهل 
سالككى ادامه دارد. 


ولم يتبءو يقول بابى وجه لا يفلح!: "شيطان دستش را به صورت كسانى كه به جهل سالككى برسند و از كناه توبه نكنند مى 


كشد و مى كويد يدرم فداى جهره اى باد كه هركز رستككار نمى شود"!(و در جبين اين انسان نور رستككارى نيست!) .)١(‏ 


از ابن عباس نيز نقل شده:من اتى عليه الاربعون سنه فلم يغلب خيره شره فليتجهز الى النار!: "هر كس جهل سال بر او بككذرد و 
نيكى او بر بديش غالب نشود آماده آتش جهنم كردد"! به هر حال قرآن در دنباله اين سخن مى افزايد:اين انسان لايق و با 
ايمان هنكامى كه به جهل سالكّى رسيد سه جيز را از خدا تقاضا مى كند:نخست مى كويد:"يروردكارا!به من الهام ده و توفيق 

5 لاف ود وى ١‏ ممنقف .رونك 4ه وو بر انه 
بخش تا شكر نعمتى را كه به من و يدر و مادرم ارزانى داشتى بجا آورم'( قال رَبّ أَوْزِعْنى أنْ أشكر نِغمتك التى أَنْعَمت عَلىَّ 


وَعَللِلَلِدَىَ ) (5). 


اين تعبير نشان مى دهد كه انسان با ايمان در جنين سن و سالى هم از عمق و وسعت نعمتهاى خدا براو آكاه مى كرددءو هم 
از خدماتى كه يدر و مادر بهاو كرده است تابه اين حد رسيدهءجرا كه در اين سن و سال معمولا خودش يدر يا مادر مى 
شودءو زحمات طاقتفرسا و ايثاركرانه آن دو را با جشم خود مى بيند.و بى اختيار به ياد آنها مى افتد و بجاى آنها در بيشكاه 
خدا شك ركزارى مى كند. 


در دومين تقاضا عرضه مى دارد:"خداوندا!به من توفيق ده تا عمل صالح بجا آورمءعملى كه تواز آن عسدزة اشن( 3 أن 
0 - ا لا 
اعم لاله توما 


و بالآخره در سومين تقاضايش عرض مى كند: "خداونداإصلاح ودرستكارى 


ص اضر 


.١7 تفسير "روح المعانى ''جلد 78 صفحه‎ 0-١ 


5" اووعتى "از ماده "ايزاع "ست كه به جند معنى آمده:الهام كردن بازداشتن از انحرافءايجاد عشق و علاقه.و توفيق. 


رادر فرزندان و دودمان من تداوم بخش 7 و أضلخ لى فى :ذولق ): 
تعبير به"لى "(براى من)ضمنا اشاره به اين است كه صلاح و نيكى فرزندان من جنان باشد كه نتائجش عائد من نيز بشود. 
و تعبير"فى ذريتى "(در فرزندان من)به طور مطلقءاشاره به تداوم صلاح و نيكوكارى در تمام دودمان او است. 


جالب اينكه در دعاى اول يدر و مادر را شريكك مى كندءو در دعاى سوم فرزندان راءولى در دعاى دوم براى خود دعا مى 


كندءو اينكونه است انسان صالح كه اكر با يكك حِشْم به خويشتن مى نككرد با جشم ديككر به افرادى كه بر او حق دارند نكاه 
كن 


ودر يايان آيه دو مطلب را اعلام مى دارد كه هر كدام بيانكر يكك برنامه عملى مؤثر است.مى كويد:" يروردكارا!امن در اين 
سن و سال به سوى تو بازمى كردم و توبه مى كنم "7 إِنَى تبت إليكك ). 


به مرحله اى رسيده ام كه بايد خطوط زندكى من تعبين كرددءو تا به آخر عمر هم جنان ادامه يابد»آرى من به مرز جهل 
سالككى رسيده ام و براى بنده اى جون من جقدر زشت و نازيباست كه به سوى تو نيايم وخودم رااز كناهان با آب توبه 


سوم 
ذيكر كدس كريد :"بن تليق متف "300 إن ون العترمين ): 


در حقيقت اين دو جمله يشتوانه اى است براى آن دعاهاى سه كانه و مفهومش اين است:جون من توبه كرده امءو تسليم مطلق 


در برابر فرمان توامءتو نيز بز كوارى كن و مرا مشمول آن نعمتها بفرما. 


آيه بعد بيان كويايى است از اجر و ياداش اين كروه از مؤمنان شكركزار صالح العمل و توبه كار كه به سه ياداش مهم 


در آن اشاره شده است. 


7١: ص‎ 


نخس من فزمايذ: "انها كشساق تهسيدا كدعا بهترين اغسالقان وا قولس كتيع"( أولبكه الذيق كل عنهة خفن كا عملرا ): 


جه بشارتى از اين بالاتر كه خداوند بزركك و قادر و منان»عمل بنده ضعيف و ناجيزى را يذيرا شود كه اين خود كذشته از آثار 


ذيكر افمشارى اث بزركة و موهيتى اس غالى ومعتوى, 


با اينكه خداوند همه اعمال نيكك را مى يذيرد جرا مى كويد:' بهترين اعمال آنها را يذيرا مى شود"؟! در ياسخ اين سؤال 


نيست كه مورد يذيرش واقع شودءو اجر و ثوابى به آن تعلق كيرد .)١(‏ 


ياسخ ديكر اينكه خداوند بهترين اعمال آنها را معيار يذيرش قرار مى دهد و حتى اعمال درجه دوءو كم اهميت آنها را به 
متفاوتى را كه از طرف فروشنده اى عرضه شده است به بهاى جنس اعلا محاسبه كندءو از فضل و لطف خداوند هر جه كفته 


مرهيت دوم باكسازق آنها استيى كريد "أن كتامائفان فى كدري "51 كار عن ناته 4 
در حالى كه در ميان بهشتيان جاى دارند( فِى أَضْلكاب الْجنّهِ ) (5). 

و اين سومين موهبت الهى نسبت به آنها است كه آنان را با اين كه لغزشهايى 

77"١: ص‎ 


-١‏ 0( طبرسى در '"مجمع البيان و علاامه طباطبائى "در "الميزان "و"فخر زازع" در لقيو 00 غير آنها در ذيل ابه مورد 


بحاب. 


1" فى اكات اليل "باق يه مسدوفى أت كه ال براض سير "هر "من باشل و اذى تقدير يتن اسيث بالكو نيم 


موجودين فى اصحاب الجنه. 


داشته اند شستشو داده» در كنار نيكان و ياكانى جاى مى دهد كه از مقربان در كاه اويند. 


ضمنا از اين تعبير استفاده مى شود كه منظور از "اصحاب الجنه"در اينجا بند كان مقربى هستند كه ه ركز كرد و غبار معصيت بر 


دامانشان ننشسته و اين مؤمنان توبه كار بعد از مغفرت الهى در كنار آنها و در سايه آنها جاى مى كيرند. 


ودر يايان آيه براى تاكيد بر اين نعمتها كه كفته شد مى افزايد:"اين وعده صدقى استث كه يبوسته به آنها داده شده است"( 


وَعَْدَ الصَدَّقٍ الذى كانوا يُوعَدُونَ ) .)١(‏ 


جكونه وعده صدق نباشد در حالى كه تخلف از وعده يا به خاطر يشيمانى و نادانى است.و يا از ضعف و ناتوانى»و خداوند از 


همه اين امور منزه است. 


اشاره 
[١-ترسيمى‏ از يك انسان مؤمن بهشتى] 


اين آيات ترسيمى است از يكك انسان مؤمن بهشتى كه نخست رشد جسمانى و سيس مرحله كمال عقلى خود را ييموده.بعد به 
مقام شك ركزارى در برابر نعمتهاى يرورد كار»و شكر زحمات طاقت فرساى يدر و مادر رسيده.و به موقع از لغزشها توبه مى 
كندءو به انجام اعمال صالح و از جمله تربيت فرزندان اهتمام مى ورزدءو سرانجام به مقام تسليم مطلق در برابر فرمان الهى 


صعود مى كندء و همين امر سبب مى شود كه غرق رحمت و غفران و نعمتهاى كوناكون خداوند شود. 
آرى بايد يكك انسان بهشتى را از اين صفاتش شناخت. 

'"-تعبير به"وصينا الانسان"(به انسان قوصيه كرديم) 

اشاره به اين 


ص شفرف 


)١-١‏ "وعد الصدق"مفعول مطلق براى فعل محذوفى استءو در تقدير جنين است يعدهم وعد الصدق الذى كانوا يوعدون 
بلسان الأشياء. و الرسا : 


است كه مساله نيكى به يدر و مادر از اصول انسانى است كه حتى كسانى كه يايبند به دين و مذهبى نيستند نيز طبق الهام 
فطرت به آن جذب مى شوندءبنا براين آنها كه يشت يا به اين وظيفه بزركك مى زنندءنه تنها مسلمان واقعى نيستند كه نام 


#ا-تعبير به"احسانا" 


(با توجه به اينكه نكره در اين موارد براى بيان عظمت مى آيد)اشاره به اين است كه به فرمان خداوند بايد در مقابل خدمات 


بزركك يدر و مادر نيكيهاى بزركك و برجسته انجام شود. 
[-شرح درد و رنجهاى مادر] 


شرح درد و رنجهاى مادر در راه يرورش فرزند هم بخاطر اين است كه محسوستر و ملموستر استء.و هم بخاطر اين كه زحمات 
مادر در مقايسه با يدر از اهميت بيشترى برخوردار است.و به همين دليل در روايات اسلامى تاكيد بيشترى در مورد مادر شده 


است. 

در حديثى آمده است كه مردى نزد رسول خدا آمد و عرضكرد: 

من ابر؟قال: 

امككثءقال ثم من ؟قال امككءقال ثم من؟قال امك.قال ثم من؟قال اباكك: 
لي رسول خدا به جه كسى نيكى كنم؟فرمود:به مادرت. 

عرض كرد:بعد از او به جه كسى؟فرمود:به مادرت. 

براى سومين بار عرض كرد:بعد از او به جه كسى ؟باز فرمود:به مادرت. 
ودر جهارمين بار وقتى اين سؤال را تكرار كرد كفت به يدرت"! (0). 


در حديث ديكرى آمده است كه مردى مادر بير و ناتوان خود را بر دوش كرفته بودء»و به طواف مشغول بود»در همين هنكام 
اا 


خدمت ييامبر ص رسيد عرض كرد:هل اديت حقها: | 


بزفره واحده:"نه حتى يكك نفس او را 


يا حق مادرم را اينسان ادا كرده ام"؟! ييامبر در جواب فرمود:لا و لا 


ص :7 


.١18 "روح المعانى "جلد 78 صفحه‎ 0-١ 


[4-اهميت قرآن به بيوند خانوادكى] 


در آيات قرآن اهميت زيادى به ييوند خانوادكىءو احترام و اكرام يدر و مادرءو نيز توجه به تربيت فرزندان»داده شده است كه 
در آبات فوق به همه اشاره شده استءاين بخاطر آن است كه جامعه بز ر كك انسائى از واحدهاى كوجكترى به 


نام "خانواده ''تشكيل مى شودءهمانكونه كه يكك ساختمان ورك از غرفة ها وسيس ا ستكهاو الجرها تشكيل من كردة. 


بديهى است هر قدر اين واحدهاى كوجكك از انسجام و استحكام بيشترى برخوردار باشد استحكام اساس جامعه بيشتر خواهد 
بودءو يكى از علل نايسامانيهاى اجتماعى جوامع صنعتى عصر ما متلاشى شدن نظام خانوادكى است كه نه احترامى ان سوا 


فرزندان وجود دارد»ءنه محبتى از سوى يدران و مادرانءو نه ييوند مهر و عاطفه اى از سوى همسران. 


منظره دردناك آسايشكاههاى بز ركسالان در جوامع صنعتى امروز كه مركز يدران و مادران ناتوانى است كه از كار افتاده اند 


واز خانواده طرد شده اند شاهد بسيار كويايى براى اين حقيقت تلخ است. 


مردان و زنانى كه بعد از يكك عمر خدمتءو تحويل فرزندان متعدد به جامعه در ايامى كه نياز شديدى به عواطف فرزندان»و 
كمكهاى آنها دارندءبه كلى رانده مى شوندء.و در آنجا در انتظار مركك روزشمارى مى كنندءو جشم به در دوخته اند كه 
اشنا از كر كرا بد هالتظارى كه شايهد دن سال يكذ يا ذو بان بيشتر تكران نمى شوذا به واشت تصوو عتية سال زند كىنرا 


براى انسان از همان آغازش تلخ 


ص :7776 


.6١0 فى ظلال جلد /ا صفحه‎ )١ -١ 


مى كند و اين است راه و رسم دنياى مادى و تمدن منهاى ايمان و مذهب. 


ا 2 100 
[ع-تفسير جمله" أَنْ أَعْمَلَ لالحا تَرْضَاةُ "] 


7 إل 


َه - ا لاك - 
حدلد؟ ان انه | ملقم 1ه بيانكر اين واقعيت است كه عمل صالح جيزى است كه موجب خشنودى خدا مى شود»و 
"للحن هنا سنو" ارين كارى كه انجام دادند)كه در آيات متعددى از قرآن مجيد آمدههءبيانكر فضل بى حساب 


[سوره الأحقاف (62): آيات ١/‏ قا 19] 


اشاره 
م لا ل 
وى 5ن يدن أن لكق أ توليى أذ أخرج وَ هد حَلتِ الْقرُونَ مِنْ قَيلِى و هُ هلما يش ميان الله وَيْلَك آمِنْ إِنَّ وَعْدَ لله قٌ 


ِ ل 
فول 8 1 ين ولك الَِنَ حقَّ َه الول فى أعم قد حت مِن قيلهم ب لجن و انس إنُّ كاثوا 
ل 
سِرِينَ (08 و لِكُلٌ ريات ينا عملُوا و وهم أعلالم وَُمْ لا بطْلَُونَ 01 


نر جمه: 


/١١-كسى‏ كه به يدر و مادرش مى كويد:اف بر شما!آيا به من وعده مى دهيد كه من روز قيامت مبعوث مى شوم؟در حالى كه 
قبل از من اقوام زيادى بودند(و هركز مبعوث نشدند)و آنها بيوسته فرياد مى كشند و خدا را به يارى مى طلبند كه واى بر 


توااساة هاون كه وعدم خا حق اسكةاما او ملو مق مي كر يدةانثها حرف جز ااقبباته سا عيياة نسة! 


ص ارون 


-آنها كسانى هستند كه فرمان عذاب همراه اقوام(كافرى)كه قبل از آنها ازجن وانس بودند در باره آنان مسجل شدهءجرا 


9و براى هر كدام از آنها درجاتى است بر طبق اعمالى كه انجام داده اندءتا خداوند كارهاى آنها را بى كم و كاست به آنان 


تحويل دهدءو به آنها هيج ستمى نخواهد شد. 


0 


لعسيرة 


يايمال كنند كان حقوق يدر و مادر 


در آيات قبل سخن از مؤمنانى در ميان بود كه در يرتو ايمان و عمل صالح و شكر نعمتهاى حقءو توجه به حقوق يدر و مادر و 


فرزندانءبه مقام قرب الهى راه مى يابند»و مشمول الطاف خاص او مى شوند. 


اما در آيات مورد بحث سخن از كسانى است كه در نقطه مقابل آنها قرار دارند»افرادى بى ايمان و حق نشناس و عاق يدر و 

مادر»مى فرمايد: 

"وآن كسى كه به يدر و مادرش مى كويد:اف بر شما!آيا به من وعده مى دهيد كه من روز قيامت مبعوث مى شوم؟در حالى 
0 م لاد دك عدم عم ل وده 5 

كه قبل از من اقوام زيادى بودند و مردند و هركز مبعوث نشدند"!( وَ الَّذِى قالَ لَالِدَيْهِ أف لكطا أ توداننى أنْ أخْرج وَ قَدْ 

غلت القدون ون قبلى )1ق 


اما يدر و مادر مؤمن در مقابل اين فرزند خيره سر تسليم نمى شدند"آنها فرياد مى كشند و خدا را به يارى مى طلبند كه واى 


بر تواى فرزند!ايمان بياور 


ص م6 خرور 


)١ -١‏ والذى قال...مبتداست وخبرآن به اعتقاد سيارى از مفسران اولئكك الذين...مى باشد كه در ابه بعد آمدهعو مفرد 
بودن "مبتدا"'با جمع بودن"اولئكك" منافات نداردءجرا كه منظور از آن جدس است.ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه خبر آن 
محذوف باشد و در تقدير جنين است "و فى مقابل الذين مضى وصفهم الذى قال لوالديه" و دراين صورت آيه بعد مستقل 
است همانكونه كه آيه اولئكك الذين تتقبل عنهم... استقلال دارد. 


ف اق 20 و 5 5 06 سل - 
كه وعده عدا اننعه زو كلكا سيان الله وَيُلكك آمِنْ إِنْ وَعْدَ الله حق ). 


اما او هم جنان به لجاجت و خبوه سرى خود ادامه مى دهدءو با تكبر و بى اعتنايى"مى كويد:اينها جيزى جز افسانه هاى 
عق عو لا 2 م 

بيشينيان نيست "!( فَيَقُولُ ا لهذا إلا الطاطِيد الَْوَلِينَ ). 

اينكه مى كوئيد معادى و حساب و كتابى در كار است از خرافات و داستانهاى دروغين اقوام كذشته استءو من هركز در برابر 

آن تسليم نخواهم شد. 


اوصافى كه از اين آيه در باره آن كروه استفاده مى شود جند وصف است: 


بى احترامى و اسائه ادب نسبت به مقام يدر و مادرءزيرا"اف "در اصل به معنى هر جيز كثيف و آلوده استءو در مقام توهين و 


5 تحقير كفته مى شود (1). 
بعضى نيز كفته اند به معنى جركى است كه در زير ناخن جمع مى شود كه هم آلوده است و هم ناجيز (1). 


ديكر اينكه نه تنها ايمانى به قيامت و روز رستاخيز ندارند بلكه آن را به باد مسخره كرفته»جزء افسانه ها و يندارهاى خرافى مى 


شمر نه 


وصف ديككرشان اين است كوش شنوا ندارند»تسليم در برابر حق نيستند و روحشان از غرور و جهل و خودخواهى انباشته 


است. 


آرى يدر و مادر دلسوز او هر جه تلاش و كوشش مى كنند كه او را از كرداب جهل و بيخبرى نجات دهند تا اين فرزند دلبند 


كرفتار عذاب دردناكك الهى نشود او هم جنان در كفر خود يافشارى مى كند و اصرار مى ورزدءو سرانجام ناجار او را رها مى 


1- ١)امقوذات‏ راغب . 


؟-5) در زمينه معنى "اف "بحثهاى ديكرى در جلد ١7‏ صفحه ”8 آورده ايم (سوره اسراء آيه 737). 


همانكونه كه در آياتث كذشته ياذاش مؤمنان صالح العمل بيان شدهءدر اينجا سرانجام كار كافران جسور و خيره سر را نيز بيان 


كرده»مى فرمايد: 


"آنها كسانى هستند كه فرمان عذاب الهى در باره آنان مسجل شدهءو همراه اقوام كافر از جن و انس كه قبل از آنها بودند 
_ لاره ع نز 000ص 5 00 
كرفتار مجازات دردناك مى شوند واهل دوزخند'( أولئِك الذِينَ عق عَليِهِمُْ القؤْل فِى أَمَم قَدْ حَلتْ مِنْ قبِلِهم مِنَ الجن وَ 
الإنْين )4417 


اببراكه اهداز زياكا ران ينار لله لز لاس ) 

جه زيانى از اين بدتر كه تمام سرمايه هاى وجود خود را از دست دادند و خشم و غضب خدا را براى خود خريدند. 

در مقايسه اين دو كروه دوزخى و بهشتىءدر اين آيات به اين امور برخورد مى كنيم. 

آنها مدارج رشد تكامل خود را طى مى كنند در حالى كه اينها همه سرمايه هاى خويش را از دست مى دهند و زيانكارند. 
انهاحق شتاستك و تشكر كزاووهى قن يرابر يدن فو هادرعاما ابنها حق- تساستد و عسوو وى ادف ند سيف به والديتشان: 


آنها"همراه مقرباث خداوتد "در يهشعدهو ابنها در زغرة اقوام بى- ايمان "در دوزخندءو هر يكك به كروه همجنس خود ملحق 


فى شوك 

آنها از لغزشهاى خود توبه مى كنند و در برابر حق تسليمندءاما اينها طغيانكرند و سركشءو خودخواه و متكبر. 
قابل توجه اينكه:اين كروه لجوج در انحرافات خود بر وضع اقوام يبشين 

رن م 


2 
3 
لم‎ 1١ 


)١ -١‏ جمله" عن عَليِهمُ الْقَوْلَ "اشاره به سخنى است كه خداوند در مورد مجازات كافران و مجرمان فرمودهءو در تقدير جنين 
است: "حق عليهم القول بانهم اهل النار"...و"فى امم "در محل حال است. 


4. 


تكيه مى كنند»و در دوزخ نيز با همانها محشور خواهند بود. 

ا در آخرين آيه مورد بحث. نخست به تفاوت درجات و مراتب هر يكك از اين دو كروه اكارة كركدوسى كود برا هر 
5 لاه 8ه 

كدام از انها درجاتى است بر طبق اعمالى كه انجام داده الك" رق لكل وات مما قينا 31 

جنان نيست كه بهشتيان يا دوزخيان همه در يكك درجه باشندءبلكه آنها نيز به تفاوت اعمالشانءو به تناسب خلوص نيت و 


ميزان معرفتشان.مقامات متفاوتى دارند»و اصل عدالتءدقيقا در اينجا حاكم است. 


"درجات "جمع "درجه "معمولا به يله هايى كفته مى شود كه از آن به سمت بالا مى روند و"دركات"جمع "دركك "(بر وزن 
مركك)به يله هايى كفته مى شودءكه از آن به طرف يائين حركت مى كنندء.لذا در مورد بهشتء درجات.و در مورد دوزخ 
دركات كفته مى شودءولى در آيه مورد بحث كه هر دو با هم ذكر شده با توجه به اهميت مقام بهشتيان هر دو به 
عنوان"درجات "مده و به اصطلاح از باب "تغليب"است (1). 


سيبس مق افزايل "هداق ابن اث كه خذاوثد اعمال آنهاوابى كم و كاست به آنان تحويل دهد"( 3 ليوفقة أعطائهع ). 


اين تعبير اشاره ديكرى است به مساله "تجسم اعمال"كه در آنجا اعمال آدمى با او خواهد بود»اعمال نيكش مايه رحمت.و 


آرامش او استعو اعمال 


ص رون 


0 خرتيا 00 اصطلاح "نشويه”است 7 با 5 15 7 أجل ما‎ 0-١ 
"دركك"'(با سكون وسط)و"دركك"'(يا فتحه)هر دو به معنى يائينترين عق تيو مدهو كاه "ركف "نا فتحه)به معنى‎ 5-١ 


خسارت و"دركك "با سكون به معنى فهميدن و ادراكك جيزى(به تناسب رسيدن به عمق و حقيقت آن)نيز اطلاق شده است. 


زشتش مايه بلا و ناراحتى و رنج و عذاب. 

3 5 ح "١‏ ص 2 . ا لديم م 5 
ودريايان به عنوان تاكيد مى كويد: و به آنها هيج ستمى نخواهد شد ( وَ هم لا يَظلمُون ). 
جرا كه اعمال خودشان را دريافت مى دارندءبا اين حال جككونه ظلم و ستم تصور مى شود. 


بعاكوء "درجعات "و "دركات "اها دقيتا فين دوو سس كمدر بن عمل خوت وبد .در سرنوقت انها مؤثر اسكيا ابه 


شرايط.ظلم معلى ندارد. 


نكته: 
جكونه اين آيه از سوى بنى اميه تحريف شد؟ 
الرحمن "فرزند "ابو بكر "در مجلس حاضر بود كفت:معاويه مى خواهد اين كار را همانند "هرقل " و"كسرى "(يادشاهان روم و 
ايران)انجام دهد كه يدران فرزندان خود را (هر جند نااهل و آلوده بودند) بجانشينى خود برمى كزيدند. 

5 3 الأ مر 22 دس 
مروان از روى منبر فرياد زد خاموش باشءتو همان كسى هستى كه اين آيه در حق تو آمده است: وَ الَذِى قَالَ لَوَالِدَيْهِ أق لكلمًا 
"عايشه "حضور داشت رو به او كرد و كفت:دروغ مى كويىءمن مى دانم اين آيه در حق جه كسى نازل شده اس ت؟اكر مى 


خواهى تا نام و نسبش را بككُويم»ولى رسول خدا يدر تورا لعنت كرده در حالى كه در يشت يدر بودى بنا براين تو نتيجه 
لعدك ومول عندابى " ذذك 


عم 


.) 6٠0١7 صفحه 184١-همين روايت را قرطبى با تفاوت مختصرى نقل كرده اس ت(جلد 9 صفحه‎ ٠ ابو الفتوح رازى جلد‎ ١ -١ 


آرى كناه "عبد الرحمن "اين بود كه از يكك سو به امير مؤمنان على ع عشق مى ورزيد كارى كه براى بنى اميه بسيار ناخوشايند 


بود. 


قاذ سوى ديكريا موروثى شدن خلافت.و تبديل آن به سلطنتءشديدا مخالف بودءو بيعت كرفتن براى يزيد را نوعى حركت 


كسروى و هرقلى مى دانست. 
لذا از طرف دشمنان قسم خورده اسلام»يعنى آل اميه»مورد حمله واقع شدء.و آيات قرآن مجيد را در مورد او تحريف كردند. 


وجه ياسخ مناسبى عايشه به مروان داد كه خداوند يدر تو را لعنت كرد در حالى كه تو در يشت او بودى(اشاره به آيه 9 
سبووة اراك 8 الشعية العلقوكة فى 315201 40 


١-١)براى‏ تفسيراين آيه به جلل ١١‏ تفسير نمونه صفحه مراجعه شود ضمنا بايد توجه داشت كه" مروان بن 


حكم "فر زند ا العامين ل او هم 000 "أبن" ليث 


[سوره الأحقاف (62): آيه ]7٠١‏ 
اشاره 


لل ء 1 : 
سىس فده 2000 حو ع 598 1 3 8 5 و )0 2 ع لدو و02 لل عير مما 
وَ يَوْمَ يُعْرَض الَذِينَ كفَرُوا عَلَى الدار أَذْعَيتْمْ لايك فى عليلاتكم لذلا وَ إِسْمَمْتَعْتَمْ بها فَالَيوْمَ نُجْرّوْنَ ء 
تَشتكبرُونَ فى الأذض بعَير ألْحَقَّ وَ بلطا كم تَفْسْقُونَ )٠١(‏ 


ترجمه: 


-آن روز كه كافران را بر آتش عرضه مى كنند به آنها كفته مى شود از طيبات و لذائذ در زندكى دنياى خود استفاده 
كرديدءو از آن بهره كرفتيدءاما امروز عذاب ذلت بار به خاطر استكبارى كه در زمين به ناحق كرديد و به خاطر كناهانى كه 


انجام مى داديد جزاى شما خواهد بود. 


تفسير: 


زهد و ذخيره براى آخرت 


اين آيه هم جنان بحث آيات كذشته را يبرامون مجازات كافران و مجرمان ادامه مى دهد و كوشه هايى از عذابهاى جسمانى و 


روحانى آنها را بازكو كرده؛ مى فرمايد: 


"آن روز كه كافران را به تش دوزخ عرضه مى كنند به آنها كفته مى شود از"طيبات"و لذائذ در زندكى دنيا به قدر كافى 


استفاده كرديدءو از آن بهره مند شديدءاما امروز عذاب ذلت بار به خاطر استكبارى كه در زمين به ناحق كرديد 


ص :767 


و به خاطر كناهانى كه انجام مى داديد جزاى شما خواهد بود" وَ رَوْمَ يُعْرَض الَّذِينَ كَمَرُوا عَلَى الّار أَذْهَيكُمْ مَطْلاتَكم فى 
علإتكع الدّلا وَ استعتفئع بها كايو تَعِرَّوْنَ عَذَاب الْهُون بللا كنم تشتكيرُونَ فى الْأَوْض بغَير الْحَنُ وَ بللا نكم تَفْسَقُونَ ) (0. 


آرى شما غرق در لذات بوديد»و جز تمتع از مواهب مادى اين جهان جيزى نمى فهميديدءو به خاطر آزادى بى قيد و شرط در 
اين قسمت "معاد"را انكار كرديد تا دستتان كاملا باز باشدءو هر كونه ظلم و ستم براى ندسك اوودق ايع مواهبه ين ديكران 


روا داشتيد» امروز كيفر آن همه هوسبازيهاءو هوايرستيهاء و استكبار و فسق خود را مى بينيد. 


اشاره 
[1-در قيامت كفار بر آقش عرضه مى شوند] 


اين آيه مى كويد در قيامت كفار بر آتش عرضه مى شوند و شبيه آن در آيه 18 مؤمن در باره عذاب برزخى فرعونيان آمده 
0 : 


الور 2 لا قود موف ا 0 ا 0 . 5 نل 
است النارٌ يَعْرّضون عَليّْها غدوًا وَ عَسِيًا : هر صبح و شام أنها بر اتش دوزخ عرضه مى شوند . 


در حالى كه در بعضى ديكر آيات قرآن مى خوانيم كه "جهنم "بر كافران عرضه مى شود:و عرضنا جهنم للكافرين عرضا(در 
آن روز جهنم را به كافران عرضه مى داريم)(كهف-١٠23).‏ 


لذا بعضى از مفسران بزركك كفته اند:در قيامت دو نوع عرضه است:بيش از حساب آتش را بر مجرمان عرضه مى دارند تا 


وحشت و هراس سراسر وجودشان رافرا كيرد(و اين خود يكك مجازات روحانى است)و بعد از حساب و فرستادن 
ص :ععم 


0١-١‏ "يوم""ظرف"است و متعلق به فعل محذوفى است كه از جمله هاى بعد استفاده مى شود و در تقدير جنين است "و يوم 
يعرض الذين كفروا على النار يقال لهم اذهبتم طيباتكم...". 


استءجرا كه اتش عقل و شعورى ندارد تا كافران را به او عرضه كنند»در حالى كه عرضه داشتن در مواردى است كه طرف 


داراى دركك و شعورى باشد. 


ولى اين ايراد را مى توان ياسخ كفت جرا كه در ياره اى از آيات قرآن يكك نوع دركك و شعور براى دوزخ بيان شده تا آنجا 
كه خداوند با آن سخن مى كويدءو او ياسخ مى دهد:مى فرمايد:هل امتلات؟"اى دوزخ آيا بر شدى"؟در ياسخ عرض مى 


كند: هَل مِنْ مَِيدٍ ؟:"آيا بيشتر از اين هم وجود دارد"؟!(ق-0:"). 


حق اين است كه حقيقت عرضه داشتن به معنى رفع موانع ميان دو جيز استءتا آنجا كه يكى در اختيار ديكرى قرار كيرد»و در 
مورد كافران و دوزخ مطلب جنان است كه موانع در ميان آن دو بر طرف مى شودءو دراين صورت هم مى توان كفت:آنها بر 


آتش عرضه مى شوندءو هم آتش بر آنهاءو هر دو تعبير صحيح است. 


و به هر حال نيازى نيست كه عرضه داشتن را به معنى وارد شدن در آتش بكيريم آن جنان كه "طبرسى "در '"'مجمع 
البيان"آوردهءبلكه اين عرضه داشتن خود يكك نوع عذاب دردناك و هولناك است كه دوزخيان قبل از ورود در آتش تمام 


قسمتهاى جهنم را از بيرون با جشم خود مى بينند و سرنوشت شوم خويش را مشاهده مى كنند و زجر مى كشند. 


[جمله"اذهبتم طيباتكم"] 


جمله" أَذْمَبْتُم طللاتِكن "به معنى بهره كيرى از لذائذ دنياست و تعبير به"اذهبتم "(برديد)به خاطر آن است كه اين لذائذ و 


مواهب با 


ص حورا 


)١ -١‏ تفسير "الميزان "جلد ١8‏ صفحه ”771 ذيل آيات مورد بحث. 


بهره كيرى نابود مى شوند و از بين مى روند. 


مسلما تمتع از مواهب الهى در اين جهان كار نكوهيده اى نيستءآنجه نكوهيده است غرق شدن در لذات مادى و فراموش 


كردن ياد خدا و قيامتءيا بهره كيرى كناه آلود و بى قبد و شرط از اين لذات و غصب حقوق ديكران در اين رابطه است. 


قابل توجه اينكه اين تعبير تنها در اين آيه از قرآن مجيد ديده مى شود, اشاره به اين است كه كاه انسان از لذات دنيا جشم مى 
يوشدءيا جز به مقدار لازم براى نيرو كرفتن در كارهاى الهى از آنها بهره نمى كيرد»در اين صورت كويى اين طيبات را ذخيره 


براى آخرتش كرده است. 


ولى بسيار مى شود كه همجون جهاريايان»بدون قيد و شرط از آنها بهره مى كيرد و همه را به نابودى مى كشاندءو نه تنها 
جيزى براى آخرت ذخيره نمى كند بلكه كوله بارى از كناه نيز براى خود فراهم مى سازدءقرآن در باره اين كروه مى كويد: 
دْهَبُْ طيياتَكُمْ فى علياتكم الدل . 


ميكى ١‏ توالظاتل جوزي جارد وجئله زح طواكها ررك لي حورا كيو فى وادد ابوج انروما ابي 
مرضات الله:"شما روزيهاى ياكيزه اى را كه داشتيد در طريق شهوات خود مصرف كرديد و در طريق خشنودى خداوند انفاق 
تكرديد" 230 


[؟-"طيبات"همه مواهب دنيا است] 


"طيبات "معنى وسيع و كسترده اى دارد و همه مواهب دنيا را شامل مى شود هر جند بعضى از مفسران آن را فقط به معنى 


نيروى جوانى تفسير كرده اند ولى حق اين است كه جوانى تنها يكك مصداق مى تواند باشد. 


)١ -١‏ "مجمع البحرين "ماده"ذهب". 


[ -تعبير به"عذاب الهون"] 


تعبير به "عذاب الهون (مجازات توهين آميز و تحقير كننده)عكس- العملى است در مقابل استكبار آنها در زمينءجرا كه 
مجازات الهى كاملا متناسب نوع كناه استءآنها كه بر خلق خدا و حتى بر انبياء كبر فروختند و در برابر هيج قانونى خضوع 
نكردند بايد با ذلت و حقارت تمام كيفر بينند. 


[ه-دو كناه براى دوزخيان] 


ذو ذيل يدوو كنا براق ايى دوزعيان ذ كر شده كينت" اسشكار در زميق "و دوم 'فسق "'ممكن است اولى اشاره به عدم ايمان 
به آيات الهى و بعثت انبيا و رستاخيز باشدءو دومى اشاره به انواع كناهان»يكى از ترك اصول دين سخن مى كويدءو ديكرى 
از يايمال كردن فروع دين .)١(‏ 


[8-تعبير به "غير الحق"] 


تعبير به "غير الحق "به اين معنى نيست كه استكبار دو كونه است "حق "و"ناحق "بلكه اين تعبيرات معمولا براى تاكيد كفته مى 


شود و نظائر فراوان دارد. 


/ا-زهد يبشوايان بزركى 


در منابع مختلف حديث و تفسير روايات فراوانى از زهد يبشوايان بزركك اسلام آمده كه مخصوصا به آيه مورد بحث در آن 
استثاد شده استءاز جمله: 


در حديثى افده اسك كفاوو زف هر 5و امشوريه ام ابراهيم '' (محلى در نزديكى مدينه) خدمت يياممبر ص آمد در حالى كه بر 
حضيرئ از يركف خترها خوابيذه بود و قسعتق ال بدن مارك او ووى خناكك قزان داشتهو متكاتى اق الباق دوخت خترما زير سر 
داشتءسلام كرد و نشست كفت:تو ييامبر خدا و بهترين خلق او هستى» كسرى و قيصر بر تختهاى طلا و فرشهاى ابريشمين مى 


خوابند»ولى 


ص 6 ذذر 


.575 صفحه‎ ١8 تفسير"الميزان "جلد‎ )١ -١ 


شما اينجنين إييامبر فرمود: 


اولئك قوم اجلت طيباتهم»و هى وشيكه الانقطاع و انما آخرت لنا طيباتنا: "آنها كروهى هستند كه طيباتشان در اين دنيا به آنها 


داده شدهءو به زودى قطع مى شودءولى طيبات ما براى قيامت ذخيره شده أست"" 110 


در حديث ديكرى از امام باقر ع مى خوانيم:روزى مقدارى حلواى مخصوصى خدمتش أوردند» حضرت از خوردن آن امتناع 


فرمود»عرض كردند آيا آن را حرام مى دانى؟إفرمود:نه. 


و لكنى اخشى ان تتوق اليه نفسى فاطلبه ثم تلا هذه الايه: أَذْعيكمْ بتكم فى علاتكم الدّليا وَ ان مقع بها :"من از اين مى 
ترسم كه نفسم به آن مشتاق كرددءو بيوسته به دنبال آن باشم»سيس اين آيه را تلالوت فرمود: أَذْهَيْتُمْ مللاتكم فى علاتكمٌ 
الذَّلا ... 0 


در حديث ديكرى آمده است: 


ان امير المؤمنين(ع)اشتهى كبدا مشويه على خبز لينه فاقام حولا يشتهيهاءذكر ذلكك للحسن(ع)و هو صائم يوما من الايام فصنعها 
له فلما اراد ان يفطر قربها اليهعفوقف سائل بالباب.فقال: 


يا بنى!احملها اليهءلا تقرأ صحيفتنا غدا: أَذْمَتثَمْ طلباتِكم فِى علياتكمٌ لذلا وَ اسْتَمتعتُم بها !: 


0 0ه .4 


"امير مؤمنان على ع تمايل به خوراكى از جكر بريان با نان نرم داشت يكك سال كذشت و به اين خواست خود ترتيب اثر 
ندادءروزى به امام حسن ع دستور تهيه آن را داد در حالى كه حضرت صائم بود»خوراكك براى افطار آماده شدءهنكامى كه 
مى خواست افطار فرمايد سائلى بر در خانه آمدءامام ع فرمود: 


اين غذا را به سائل ده مبادا هنكامى كه نامه اعمال ما فرداى قيامت خوانده مى شود به ما بكويند: أَذْهَيتُمْ طلباتكم فِى علياتكم 


لذلا وَ اسكمتفتع ببا :"شما طيبات خود را در دنيا كرفتيد و به آن متمقع شديد" (0. 


- 


.8/ "مجمع البيان "جلد 4 صفحه‎ 0-١ 
ذيل آيه مورد بحث.‎ ١78 ؟- ؟) "تفسير برهان"جلد ؟ صفحه‎ 
سبي "سنن الوطار "جلك هاده كيك‎ 


[سوره الأحقاف (62): آيات "١‏ تا ه"] 


اشاره 
وه م َل لا ال و 28 لا ع هو ل لا َل لا 
وَ اذكز أخا عادٍ إذ أَنْذرَ قَوْمَهُ بالأخقافٍ وَ قد ل ل ل ل 
ا 0 
نم 0 لذ أ جنا أو عن اهنا ا تبان إن نت بن ادن 350١‏ با م بدأ نت 
58 
1ك تهنا تجهارة 0040 عار ره كارضا مكيل أده هع كا لا ار مهيز بل مو ما إتعجقع به ريخ د 


1 5 
2 نيم 08 متك ر كَل غَنء بأفر وي فأضبيعوا لا ير4 إلا ميا كتهع ذلك تُجزى الْقَوَْ لْمَخْرٍمِينَ (0؟) 


ف زوع 


نر جمه: 

١-(سركذشت‏ هود)برادر قوم عاد را به آنها يادآورى كنءآن زمان كه قومش را در سرزمين "احقاف"انذار كرد.در حالى كه 
ببامبران زبادى قبل از اق در كذشهه هاى دورو تزديكك مده يووند كه جو حداوند يكانه وا تيرستيد:من بر شما از عذاب روز 
بزركّى مى ترسم. 

-آنها كفتند:تو آمده اى كه ما را(با دروغهايت)از خدايانمان ب ركردانى»ا كر راست مى كويى عذابى را كه به ما وعده مى 


دهى بياور. 
7"-كفت:1 كاهى تنها نزد خدا است(و او مى داند جه زمانى شما را مجازات كند)من آنجه را به آن فرستاده شده ام به شما 
#ادمتكاض كه أؤرزابهاضصورت ابن ككرده ا ديدقد كه بدسوى در ها و ايكرهاي انان دو ضر كك انث( وشيعال 


شداند) كنسد ابن ابرق است بازان تاذولى يه انها كته شد)اين همان برع اسك كدبراق املانش شعاب فى كرديد»تتدبادئى 
است (وحشتناكك) كه عذاب دردناكى در آن اش 


١-همه‏ جيز را به فرمان يرورد كار درهم مى كوبد و نابود مى كندء 1 نها صبح كردند در حالى كه جيزى جز خانه هاى آنها به 
جشم نمى خوردءاين كونه مجرمان را كيفر مى دهيم! 

تفسير: 

قوم عاد و تندباد مر كبار! 

از آنجا كه قرآن مجيد بعد از ذكر قضاياى كلى به بيان مصداقهاى قابل ملاحظه آن مى يردازد تا آن كليات را يياده كند»در 


اينجا نيز بعد از شرح حال مستكبران سركش و هوسران به ذكر داستان قوم عاد كه نمونه واضحى از آن است يرداخته»مى 
ع - - علا 
كويد:' براى اين مشركان مكه سرككذشت "هود "برادر "قوم عاد"را يادآورى كن'( وَ اذكو أخا ). 


ص عل هوا 


تعبير به "اخ "(برادر)براى بيان نهايت دلسوزى و صفاى اين ييامبر بزركك نسبت به قوم خويش استءاين تعبير جنان كه مى دانيم 
در مورد عده اى از ييامبران بزركك در قرآن مجيد آمده استءآنها برادرى دلسوز و مهربان براى اقوام خويش بودند كه از هيج 
نوع فداكارى مضايقه نكردند. 


اق قعرر شفكة افنة. لاو كسمن ااه افيه ا رفاظ عر يشاوقنض سهان ابن بباميزاة و الوامضات تاقد 


يتن :فى أقرا داق ان هنكام كه قومش را در سرزمين "احقاف"انذار كردءدر حالى كه ييامبران بسيارى قبل از او در كذشته 


0 و عر ا الا 2 7 0 
هاى دور و نزديكك آمدند و به انذار اين اقوام يرداختند'( إذ أَنْدْرَ قَوْمَهُ بالأخفافٍ و قَدْ حَلتٍ النْذرٌ مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ ). 


"احقاف "جنان كه قبلا هم كفته ايم به معنى شنهاى روانى است كه بر اثر وزش باد در بيابانها به صورت مستطيل و كج و 


معوج رويهم انباشته مى كردد. و از اين تعبير روشن مى شود كه سرزمين قوم عاد ريكستان بزركى بوده. 
3 1 6 7 لل لل لل الل ل 1[ الال . 
بعضى أن را در قلب جزيره عربستان ميان نجد و احساء و حضرموت وا عمان دانسته اند ,)١(‏ 


ولى اين معنى بعيد به نظر مى رسدءجرا كه از آيات ديكر قرآن(در سوره شعرا)برمى آيد كه قوم عاد در جايى زندكى داشتند 


كه آب فراوان داشت و درختان جالب.و در قلب جزيره جنين مطلبى بسيار بعيد است. 
جمعى ديككر از مفسران آن را در قسمت جنوبى جزيره حوالى يمنءيا در سواحل درياى عرب دانسته اند (7). 
بعضى نيز احتمال داده اند كه احقاف منطقه اى در سرزمين عراق.در مناطق 


70١: ص‎ 


.05 "اعلام قرآن "صفحه‎ )١ -١ 
؟- 5) "فى ظلال القرآن"ذيل آيات مورد بحث.‎ 


كلده و بابل بوده 00 
و از"طبرى "نقل شده كه"احقاف "نام كوهى است در شام (5). 


ولى با تناسب به معنى لغوى"احقاف"و با توجه به اينكه سرزمين آنها در عين مصون نبودن از شنهاى روان داراى آب و 
درخت بوده قول كسانى كه مى كويند اين منطقه در جنوب جزيره عربستان و نزديكى سرزمين يمن بوده است نزديكتر به نظر 
مى رسك. 

ملهو قل خلك ادو بون “رتك وجي تكلقو ناميران انار كهده اف اال مش ووو مقط سر "حرو "اده يروت د ارده 
بيامبرانى است كه قبل از او مبعوث شدند» كروهى با فاصله كم كه قرآن از آنها تعبير" مِنْ بن يَدَيْهِ '"كرده و كروهى با فاصله 
زياد كه از آنها تعبير به "من خلفه "شده است. 

اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه منظور از اين جمله ييامبرانى است كه قبل از هود و بعد از هود آمده اند بسيار بعيد است و 


باسيلة "و قن كنات "كه زنان "كنشته واس زسانه سار كان فسة. 


اكنون ببينيم محتواى دعوت اين ييامبر بزركك جه بود قرآن مى افزايد "ينانا كن حدر اوقد وكاتوا رهد"( ال هديا 
إلا الله ). 


55 -ه 0 -ه 2 ءَلا و ان لا 
د آنها را تهديد كرده كفت:"من بر شما از عذاب روز بزركى مى ترسم" ( إِنَى أخاف عَلَيِكم عَذْابَ يَوْم عَظِيم ). 


كر جه تعبير به ''يوم عظيم "غالبا به معنى روز قيامت آمده استءولى كاه در آيات قرآن به روزهاى سخت و وحشتناكى كه بر 
امتها كذشته نيز اطلاق شده است.و منظور در اينجا نيز همين معنى است جرا كه در دنباله همين آيات مى خوانيم '"'سرانجام قوم 
غاق نؤونزوز سبحت و وعشداكى كرفار عذات الهى شدائد 


ص 07 


.1288 صفحه‎ ٠١ طبق نقل مرحوم "شعرانى "در ياورقى تفسير"ابو الفتوح رازى "جلد‎ )١ و‎ ١-١ 
3 


5 1 
و بر باد رفتند : 


#** اما اين قوم لجوج و سركش در برابر اين دعوت الهى ايستادكى كردند, و به هود "كفتند:آيا تو آمده اى كه ما رابا 
0 لا ء ملا ر:.علا _. سلا 
دروغهايت از خدايانمان ب ركردانى" ( قالوا أ وا 12 الهتنا) .)١(‏ 


0 0 :0 ضع علا .كر لا 
"لكر راسشدهى كون عدا يرا كد يها وعده من ذف باز "زناك فل تهذة إن تكبو الصائقيق ). 


اين دو جمله به خوبى بيانكر انحراف و لجاجت اين قوم سركش استء جرا كه در جمله اول مى كويند جون دعوت تو بر 


خلاف معبودانى است كه ما به آن خو كرفته ايم و از نياكانمان به ارث برده ايم دروغ و افترا است. 


ودر جمله دوم فعاف عنذان من كتنوعدايى كه ا كر رخ دهد راه با زكشتى در آن مطلقا نيست كدام عاقل تمناى جنين 
عدا وان كتل هر عند هه أن يقين نداشته باشيد؟ #** ولى "هود "در ياسخ اين تقاضاى نابخردانه جنين "كفت:علم و 
كه لاء 2 ه66 فاغن سل 

1اكاهى تنها نزد خداوند است '( قال إِنّمَا العلمٌ عِنْدَ الله ). 


او است كه مى داند در جه زمانءو با جه شرائطى عذاب استيصال نازل مى كردد؟نه به تقاضاى شما مربوط است.و نه به ميل و 


اراده منءبايد هدف كه اتمام حجت است حاصل كرددءجرا كه حكمتش جنين اقتضا مى كند. 

الل لله 5-5 ل 1 1 : ال عام, لا غ. 5م 
سيس افزود:"وظيفه اصلى من اين است كه آنجه را به آن فرستاده شدم به شما ابلاغ كنم"( وَ أَبَلعُكم ما أَرْسِلْتٌ به ). 
مسئوليت اصلى من همين استءاما تصميم كيرى در مورد اطاعت يروردكار 


ص زمار 


)١ -١‏ "لتافكنا"از ماده "افك "به معنى دروغ و انحراف از حق است. 


با شما است.و اراده و مشيت عذاب نيز با خود او است. 


- 


تر لز 2 و م م 
"ولق من فتعاوا كروش تى بيت كه بيوسته وو جهل و ثاداق اصران قاريد " (و لكلى الاك كما تجهارة ) 


ريشه بدبختى شما نيز همين جهل است.جهلى توأم با لجاجت و كبر و غرور كه به شما اجازه مطالعه دعوت فرستاد كان خدا را 
نمى دهدءجهلى كه شما را وادار به اصرار بر نزول عذاب الهى و نابوديتان مى كندءاكر مختصر آكاهى داشتيد حد اقل احتمال 


مى داديد كه در برابر تمام احتمالات نفى يكك احتمال اثبات نيز باشد كه اكر صورت يذيرد جيزى از شما باقى نخواهد ماند. 


2 سرانجام نصائح مؤثر و رهبريهاى برادرانه "هود"در آن سنكدلان تاثير لكتناشكةو بجاى بيذيرش حق سخت در عقيده 
باطل خود لجاجت كردندءو يافشارى نمودندءو حتى نوح را با اين سخن تكذيب مى كردند كه اكر راست مى كُويى يس 
عذاب موعودت جه شد؟ اكنون كه اتمام حجت به قدر كافى شده و عدم شايستكى خود را براى ادامه حيات نشان داده اند 


حكمت الهى ايجاب مى كند كه "عذاب استيصال "همان عذاب ريشه كن كننده را بر آنها بفرستد. 
ناكهان مشاهده كردند ابرى در افق ظاهر كشتءو در آسمان به سرعت كسترده شد. 


"هنكامى كه اين ابر را مشاهده كردند كه به سوى دره ها و آبكيرهاى آنها رو مى آورد خوشحال شدندءو كفتند اين ابرى 


1 الس عل رك لا . 6 ماده > كو ر لاه لم .م , لا 
است باران زا! ( فلمًا رَأَوْهُ عارضا مُشتقبل اؤْدِيَتَهِمْ قالوا هذا عارض مَمْطِرَّنا ) ل(1). 


ص خررءار 


0-1 "عارفن "ال ماده "عرضن "ذن ايقجا به معتى ابرق ابيت كه ور غرض اسفان كسد دهمى شوديو شاية ابى يكى :ال نشانة 
هاى ابرهاى باران زاست كه در همان افق يهن مى شود و سيس بالا مى رود-"اوديه "جمع "وادى "به معنى دره و محل جريان 


مفسران كفته اند مدتى باران براى قوم عاد نازل نشدءهوا كرم و خشكك و خفه كننده شده بود.هنكامى كه جشم قوم عاد به 
ابرهاى تيره و تار و كسترده اى كه از افقهاى دور دست به سوى آسمان آنها در حركت بود افتاد بسيار مسرور شدند وو به 
استقبال آن شتافتند و در كنار دره ها و سيل كيرها آمدند تا منظره نزول باران ير بركت را ببينند و روحى تازه كنند. 


ولى به زوذئنبه آنها كفته شدابن ابر بارا زا نست"ابن همان عذات وحشعناكئ اشت كه بزائ امدنشن شتات مى كرديد" 7( 


بل هُوَ مَا اسْتَعْجَلة: به ). 
لك 8 5 1 2 1 ل ار 
اين تندباد شديدى است كه در آن عذاب دردناكى است ( ريح فيها عَذْابٌ اليم ). 


ظاهرا كوينده اين سخن خداوند بزركك است.يا حضرت هود به هنككامى كه فريادهاى شوق و شادى آنها را شنيد اين سخن را 
به آنها كفت. 


*** آرى تندبادى است ويرانكر كه "همه جيز را به فرمان يرورد كارش درهم مى كوبد و نابود مى كند'( تَدَمُرٌ 1 شَىْءٍ بأمر 
بعضى از مفسران كفته اند:منظور از "همه جيز "انسانها و جهاريايان و اموال آنها است. 


زبرا در جمله بعد مى افزايد:"آنها صبح كردند در حالى كه جيزى جز مساكن و خانه هاى آنها به جشم نمى خورد" فاصوا 
لاير4 إلا ملل كته ). 


واين نشان مى دهد كه مساكن آنها سالم بودندءاما خودشان هلاك شدند, و اجساد و اموالشان نيز به وسيله تندباد به بيابانهاى 


دور دسثءو با در دربا افكنده شد. 


بعضى كفته اند نخستين بار كه متوجه شدند اين ابر سياه»تندباد ير كرد و غبارى استءزمانى بود كه به نزديكك سرزمين آنها 


رسيدءو جهاريايان و جويانهاى 


ص :06 


آنها را كه در بيابانهاى اطراف بود از زمين برداشت.و به هوا برد»خيمه ها را از جا مى كند و جنان بالا مى برد كه به صورت 
ملخى ديده مى شد! هنككامى كه اين صحته را ديدند فرار كردند و به خانه هاى خخود يناه بردند و درها را به روى خود 
شعلهاما باه ذرهارا ازعا مى كتدهو انها زا بر زميق هى كود (يا يا وه فى برهو "احقاق "همان شفياف ووان وا بر بكر 


آنها كسترد. 


در آيه لاسوره"حاقه "آمده است"اين تندباد هفت شب و هشت روز ادامه يافت"ءآنها مرتبا زير تلى از شن و ماسه ناله مى 


كردند»سيس تندباد شنها را با خود برد و بار ديكر بدنهايشان نمايان كشتءو آنها را بركرفت و به دريا ريخت! (1). 


وعوباناد ب رن حتت ارسي كد كا ابح مرارقت بتصرض ابن ثرم كبا إردياك "ا الدكره توم عزوم والكار دن 
دهيم"( كذلك تَجَزى الْقَوْمَ الْمَجْرِمِينَ ). 


اين هشدارى است به همه مجرمان و كنهكاران و كافران لجوج و خودخواه شما نيز اكر همين مسير را طى كنيد سر نوشتى بهتر 


از آن نخواهيد داشت»كاه بادهايى را كه به كفته قرآن "مبشرات بَيِنَ يَدَىْ رَحْمَتِهِ "(ييش قراولان باران رحمت او هستند)و كار 


آنه ؤنده كردن زمتهاى عرده ات ماموريق هر كق- آقريتى هن :وعد 
كاه زميق وا كه مهد آرامقن انسان اسك :ا يكم ولزله-شديل ديل به كووستاة او من كلد 
و كاه بارانى را كه مايه حيات همه موجودات زنده اسث مبدل به سيلابى مى كرداند و همه جيز را با آن غرق مى كند. 


ص دان 


9 تفسير"فخر رازى "جلد 7 صفحه 78 ذيل آيات مورد بحثءو در تفسير "قرطبى "نيز همين معنى آمده اس ت(جلد‎ )١- ١ 


صفحه 6:759). 


آرى ماموران حيات او را عاملا-ن مركك او مى سازد وجه دردناك است جنين مركى كه از دل عامل حيات برخيزد؟به 
خصوص اينكه همانند قوم هود نشاط و سرورى در آغاز بيافريند تا عذابش دردناكتر باشد! و جالب اينكه مى كويد:اين 


بادءاين امواج لطيف هواءبه فرمان يروردكار همه جيز را درهم مى كوبيد (1). 


)١-١‏ "تدمر"از ماده تدمير به معنى هلاكك كردن و نابود ساختن است. 


[سوره الأحقاف (62): آيات 8" قا 74] 


3 
- 


0 / : لاء 5 5 2 5 لاء لاع 
ولمتع ام كارن عدوم نا لَّهُمْ سرمعاً وَ أبصاراً وَ أذ :كل أَغْنِا عنهُْ هعم ولا أنلشارغع ولا دنهم مِنْ 
لك 


23 
0 
1١ 
٠. 


١ مد‎ 


ير 


شيع إِذ ك انوا د ك0 


لله 
ل َشِمَهْزِؤُنَ (18) و لَقَدَ شلك 
عله يَْجعُونَ (/0) فلو لا صر نَصَرَهُع الّذِينَ إنَحَدّوا مِنْ دُونٍ الله مجان آلِهَهُ بل ضَلُوا عَْهُمْ وَ ذلك 


ترجمه: 


18-ما به آنها(قوم عاد)قدرتى داديم كه به شما نداديم و براى آنها كوش و جشم و قلب قرار داديم(اما به هنكام نزول 


عذاب)نه كوشها و ح اءو نه عقلهايشان براى آنها سودى نداشتء حرا كه آيات خدا را انكار مى كردندءو سرانجام آنجه را 


ص دار 


ما اقوامى را كه در اطراف شما بودند هلاكك كرديمءو آيات خود را به صورتهاى كوناكون براى آنها بيان نموديم شايد 
با زكردند. 


8-يس جرا معبودانى را كه غير از خدا ب ركزيدند به كمان اينكه آنها را به خدا نزديكك مى كند آنها را يارى نكردند؟بلكه از 


ميان آنها كم شدند!اين بود نتيجه دروغ آنها و آنجه را افترا مى بستند! 


0 


لعسيرة 
شما هركز از قوم عاد قوى تر نيستيد! 


اين آيات در حقيقت نتيجه كيرى از آيات كذشته است كه در مورد مجازات دردناكك قوم عاد سخن مى كفت. 


هلا 
مش ركان مكه را مخاطب ساخته؛مى فرمايد:"ما قوم عاد را قوت و قدرتى داديم كه به شما نداديم'( وَ لَقَّدُ مَكَتَامُعْ فِلطا إِنْ 


هم از نظر قدرت جسمانى از شما نيرومندتر بودند»و هم از نظر مال و ثروت و امكانات مادى از شما تواناترءاكر بنا بود قدرت 
جسمانىءو مال و ثروتءو تمدن مادى.بتواند كسانى را از جنككال كيفر الهى رهايى بخشد نبايد قوم عاد همجون خار و 
نان صيزق است كدو سووه "ف "دو ينار هميق قوع عاد آسده ابنت؛ أ له ثر كيت فل رثك نكاد اوم ذات المكاء الي لم 
هه 0 لا - -ه _- 1 1 - 
يُخلق 08 فى البلادٍ :"آيا نديدى يرورد كار تو به قوم عاد جه كرد؟آن قوم بلند قامت.و داراى عمارتهاى مرتفع»آن قوم و قبيله 
اى كه مثل و مانند آنها در 
ص :57609 

يل 8 لذ ئ ُُ 
١ذ-)‏ ان در جمله إن مَك اكم فيه نافيه استء.و شواهد متعددى ازايات قران در دست داريم كه در متن امده است.ولى 


بعضى آن را ان"شرطيه 'يا"زائده"دانسته اند كه درست به نظر نمى رسد. 


شهرها آفريده نشده نورك( سورك فجر 8 


5 5 507 عوضخلا يدى.. ,21 عا ضاف اه 26 
ويا مانند آنجه در آيه © سوره ق آمده است: و كم أهلكنا قَبلِهُمْ مِنْ فَرْنٍ هُمْ أَشَدَ مِنْهُمْ تطشا :"جه بسيار اقوامى را كه قبل از 


آنها هلاكك كرديم كه از اين كروه نيرومندتر و صاحب عده وعده بيشتر بودند". 

خاقصه اننكه او شما شرومتدة عااهو بابر طوقاق ستحاواك البق ثات مقاووك تارودماناحة وبية ب شما 
1 ص ليك 5 5 5 لل وَحَعَلا علطارا و أَفْنَدَةٌ 

سيس مى افزايد: ما براى آنها كوش و جشم و قلب قرار داديم ( لو هما و أ: تصارا وَ أفْيِدَءَ ) .)١(‏ 


آنها از نظر دركك و ديد و تشخيص واقعيتها نيز قوى و نيرومند بودند.مطالب را به خوبى دركك مى كردندءو از اين وسائل 
خداداد در تامين مقاصد مادى خود كاملا بهره مى كرفتند. 


"وى لوده سسا ل لس ا ا الود 
. لا 


انكار مى كردند' 5 غيل ته سَتغهع و لا أنططازغع ولا امتهم من شَيْءٍ إِذْ كانُوا شكدوة اياك الله د 
1 لا - انر لأاهم م لاه ري ا 

و سرانجام آنجه استهزا مى كردند بر آنها وارد شد ( وَ حاق بهم ما كانوا به يَسْتَهْرْوْنَ ). 

آرى آنها هم مجهز به وسائل مادى بودند»و هم وسائل درك حقيقتءاما 


ص :20" 


)١ -١‏ قابل توجه اينكه ابصار((جشمها)و افئده(قلبها و عقلها)به صورت جمع آمده در حالى كه سمع به صورت مفرد است اين 
خاطر هماهتكك بودن مسموغات ذر برابر ثقاوت دبدثيها ومدركات. 


ادا "من "در "من شىء'"زاكده يراق ثاكيد اسكونض به ههه سودق بداحالقان تاشت 


جون از طريق لجاجت و استكبار با آيات الهى برخورد مى كردند»و سخنان ييامبران را مورد سخريه قرار مى دادند»نور حق به 


قلوب آنها نفوذ نكرد. 


و همين كبر و غرور و دشمنى با حق سبب شد كه از وسائل و ابزار هدايت و شناخت همجون جشم و كوش و عقل نتوانند بهره 


كيرند و راه نجات را بازيابند»و عاقبت به همان سرنوشت شومى كه در آيات كذشته اشاره شد كرفتار شدند. 


جايى كه آنها با آن همه قدرت و امكانات كارى از ييش نبردند و ييكرهاى بى جانشان همجون ير كاه بر امواج تندباد قرار 
كرفتءو با كمال حقارت به هر سو يرتاب شدندءشما كه از آنها ضعيفتر و ناتوان تريد. 


براى خداوند مشكل نيست كه شما را نيز به جرم اعمالتان به سخت ترين عذاب كرفتار كند»و عوامل حياتتان را مامور مركك و 


نابود يتان سازدءاين خطابى است به مش ركان مكهءو به همه انسانهاى مغرور و ظالم و لجوج در طول همه قرون و اعصار. 


به راستى همانكونه كه قرآن مى كويد ما اولين انسانهايى نيستيم كه قدم روى زمين كذارده ايمءقبل از ما اقوام تمان كرف 
زندكى مى كردند كه داراى امكانات و قدرت زيادى بودند»جه خوب است از تاريخ آنها آثينه عبرتى بسازيم و آينده و 


*#** سيس براى تاكيد بر اين مطلبءو يند و اندرز بيشتر.مش ركان مكه را مخاطب ساخته مى كويد:نه تنها قوم عاد بلكه "ما 
.4 3 ُ ىح ه .ملا 7 - 0 
افرام سر كف براه ور اراك ماود كن عى كرد ندا سلا كرد "3و لنة أخلكا ا ولك وين لمر ): 


اقوامى كه سرزمين آنها از شما جندان دور نيست و تقريبا در كرداكرد جزيره عرب جايكاهشان بوداكر قوم"عاد"در 


. ال اساء 1[ . 1 2-000 ولس اللن "0 000 1 "0 : 
سرزمين احقاف در جنوب جزيره زند كى مى كردندءقوم ثمود در سرزمينى به نام حجر در شمال 


"2١: ص‎ 


جرزيرهء)و قوم 'سبا"با آن سرنوشت دردناكشان در سرزمين "يمن "عو قوم ''شعيب" در نمرزقيو مناه "در سير عنما به سوى 
شامءو همجنين قوم "لوط "در همين منطقه زندكى داشتند و براثر كثرت كناه و عصيان و كفر به عذابهاى كوناكون كرفتار 


شدنك. 


هر يكك از اينها آثينه عبرتى بودندءو هر كدام شاهد و كواه كويايى»جكونه با اينهمه وسائل بيدارى باز بيدار نمى شوند؟ بعد 
اضافه مى كند:"ما آيات خود را به صورتهاى كوناكون براى آنها بيان كرديمءشايد بازكردند"7 وَ صَرَّفْنا البَاتِ لَعَلّهُمْ يَوْجِعُونٌ 
. 


كاه معجزات و خارق عادات را به آنها نشان داديم كاه از طريق نعمتء و كاه بلاء و مصيبت» كاه از طريق توصيف نيكان»و 
كاه توصيف مجرمانءو كاه از طريق عذاب استيصال ديكران يند و اندرزها به آنها داديمءاما كبر و غرور و خودخواهى و لجاج 
مجال هدايت به آنها نداد! #*#* در آخرين آيه مورد بحث آنها را مورد سرزنش قرار داده و با اين بيان شديدا محكوم مى 
كند: "بس جرا معبودانى را كه غير خحدا بركزيدند به كمان اينكه آنها را به خدا تزديك مى كنند در آن لحظات سخت و 


حساس به يارى آنها نشتافتئد”!( فلو لا تَصَرَهُمُ الّذِينَ انَحَدُوا مِنْ دون الله قينا آلهه) (1). 


راستى اكر اين معبودان بر حق بودند يس جرا يبروان خود را در آن مواقع حساس يارى نكردندءو از جنككال عذابهاى هولناكك 
نجاتشان ندادند؟!اين خود دليلى محكم بر بطلان عقيده آنها است كه اين معبودان ساختكى را يناهكاه روز 


ض واعوم 
0-١‏ مفعول اول"اتخذوا"محذوف است و"آلهه"مفعول دوم آن است و"قربانا" حال و در تقدير جنين است اتخذوهم آلهه 


فى ذو الله حالكونهم متقربا بهم اين احتمال نيز وجود دارد كه"قربانا'مفعول لاجله باشد-در تركيب آيه احتمالات ديكرى 
نيز داده شده كه قابل ملاحظه نيستك. 


بدبختى خود مى ينداشتند. 
سيس مى افزايد: "نه تنها به آنان كمكى نكردندءبلكه از ميان آنها كم شدند"( بَلْ ضَلَوا عَنْهُمْ ). 


موجوداتى اينجنين بى عرضه و بى ارزش كه مبدأ هيج اثرءو مفيد هيج فايده اى نيستندءو به هنكام حادثه كم و كور مى 
لوسك رهناية رس وعره كا ودرياناد اباد كريد لو بودتيج دون الوازو وبر مراع وبعد !2 
ذلك إِفكهّم وَل كاثوا يَفَْرَونَ ). 


اين هلاكت و بدبختىءاين عذابهاى دردناككءو اين كمشدن معبودان در زمان حادثهءنتيجه دروغها و يندارها و افتراهاى آنها 
بود 010 


)١-١‏ بنا براين آيه محذوفى داردءو در تقدير جنين است:و ذلكك نتيجه افكهم- اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه نيازى به 
محذوف نداشته باشد در اين صورت معنى جنين مى شود"اين بود دروغ آنها وافتراهايشان"ولى معنى اول مناسبتر به نظر مى 


رسكد. 


[سوره الأحقاف (62): آيات 79 تا "ا"] 


5 2 لهم م ملا لا م ]ار 
ادر لح لي ل ا 0 0 
امو فز كع بن يح و يجرش بن لبأ 2380 ع سسا وم 


دونه أؤلاء وليك فى ضَللٍ بين (51) 


ص ا 


نر جمه: 


9 به ياد آور هنكامى كه كروهى از جن را به سوى تو متوجه ساختيم كه قرآن را استماع كنند»وقتى حضور يافتند به 
يكديكر كفتند خاموش باشيد و بشنويدءو هنكامى كه يايان كرفت به سوى قوم خود بازكشتند و آنها را انذار كردند. 


كفتند:اى قوماما كتابى را استماع كرديم كه بعداز موسى نازل شده»هماهنكك با نشانه هاى كتب قبل از آن»كه به سوى 
حق هدايت مى كند و به سوى راه راست. 

الا-اى قوم ماادعوت كننده الهى را اجابت كنيد و به او ايمان آوريد تا كناهانتان را ببخشد و شما راز عذاب اليم يناه دهد. 
"لاو هر كس به دعوت كننده الهى ياسخ نككويد هركز نمى تواند از جنككال عذاب الهى در زمين فرار كندءو غير از خدا يار و 
ياقرق براق :او لنت وو كتين كان دن كمراهفى اشكارتك: 

شان نزول: 

در شان نزول اين آيات روايات مختلفى آمده استءاز جمله اينكه: 


رسول خدا ص از مكه به سوى بازار عكاظ در طائف آمدءو"زيد بن حارثه "با او بودءبه اين منظور كه مردم را به سوى اسلام 
دعوت كندءاما احدى به دعوت او ياسخ نككفتءناجار به سوى مكه بازكشت تا به محلى رسيد كه آنجا را وادى جن مى 
ناميدند» در دل شب به تلاوت قرآن يرداختءجمعى از طائفه جن از آنجا مى كذشتند هنككامى كه قرائت قرآن ييامبر ص را 
شتيدند كوش قفرا دادندهو به يكدبكر كفسند:ساكت باشيد:هتكامى كه تلاوت حضرت ايان يافت آنها ايعان آوردندء:و به 
عنوان مبلغانى به سوى قوم خود آمدندءو آنان را به سوى اسلام دعوت كردند» كروهى از آنها ايمان آوردند و با هم به محضر 
ييامبر ص رسيدندءو ييامبر ص تعليمات اسلام را به آنها ياد دادءاينجا بود كه آيات فوق و آيات سوره جن نازل كرديد .)١(‏ 


عن 4 


)١ -١‏ تفسير"على بن ابراهيم "مطابق نقل "نور الثقلين "جلد 0 صفحه 9١(با‏ كمى تلخيص). 


بعضى ديكر شان نزولى از ابن عباس نقل كرده اند كه با شان نزول سابق شباهت داردءبا اين تفاوت كه "يبامبر ص مشغول نماز 
صبح بودءو در آن تلاوت قرآن مى كرد كروهى از جن كه در حال تحقيق و جستجو بودندءو قطع اخبار آسمان آنان را به 
وحشت افكنده بود»صداى تلاوت قرآن يبامبر ص را شنيدند و كفتند:علت قطع اخبار آسمان از ما همين استءاينجا بود كه 
سوى قوم خود بازكشتند و آنها را به اسلام دعوت كردند" .)١(‏ 


مرحوم "'طبرسى "در" مجمع البيان "شان نزول سومى در اينجا آورده كه مساله را با داستان سفر ييامبر ص به طائف مربوط مى 


سازد و خلاصه آن جنين است: 


"بعد ازوقات اب وطالب كاوير امير ضن سخت شك بدسوق ظائق وفك شابه بارائى يدا كتدءاشراف طائق شديدا اق قو 


باغى آمدءو در سايه درخت نخلى نشست.در حالى كه خون از ياهاى مباركش مى ريخت. 


باغ متعلق به "عتبه بن ربيعه "و"شيبه بن ربيعه "دو نفر از ثروتمندان قريش بودءييامبر از مشاهده آنها ناراحت شدءجون دشمنى 
آنها را از قبل مى دانست. 

آذ دو غلذمشاق "عدا "را كه مروف سيك نوف با طبقى از الكرى ديك امير هن فرسنادتك بيكمير نه "عدامن '"فرهوة :اق 
كجايى؟ كفت:از نينوا! فرمود:از شهر بنده صالح خدا"'يونس"؟ "عداس "كفت:شما از كجا يونس را مى شناسيد فرمود:من 
رسول خدايم»خداوند به من خبر دادهء "عداس "به حقانيت ييامبر ص ى بردءبراى خدا سجده كرد وياى ييامبر ص را بوسه 


داد. 


ص :98م 


-١‏ ١)اين‏ حديث راكه ما به طور خلالاصه آورديم در صحيح 'بخارى "و "مسلم " و مسند "احمد "'مشروحا امدة اس ت(مطابق 
نقل "فى ظلال '"'جلد /ا صفحه 679). 


هنككامى كه ب ركشت "عتبه "و"شيبه "او را سرزنش كردند كه جرا اين كار را كردى؟!كفت:اين مرد صالحى است كه مرااز 
اسرار ناشناخته مردم اين سامان در مورد بيامبرمان"'يونس "خبر دادءآنها خنديدند و كفتند:مبادا ترا از آئين نصرانيت فريب دهد 
كه او مرد فريبكارى است! بيامبر ص به سوى مكه بازكشت(در حالى كه محصول اين سفر تنها يكك مرد مؤمن بود)تا به 
ترذيكى تخلى ذو دل شب رسيك مشكول لماز شد كروهى از عون ااهل "تصييين "با "بين "اق اتجا فى كعد وضداى ثلاوت 


قرآن اورا در نماز صبح شنيدند و كوش فرا دادند وايمان آوردند" .)١(‏ 


طائفه جن ايمان مى آورند 


دراين آيات-جنان كه در شان نزول نيز اشاره شد-بحث فشرده اى ييرامون ايمان آوردن كروهى از طائفه جن به ييامبر اسلام 
ص و كتاب آسمانى او آمده استءتا اين حقيقت را بر مش ركان مكه بازكو كند كه حكونه طائفه به ظاهر دور افتاده جنءبه 
اين ييامبرى كه از انس است و از ميان شما برخاسته ايمان آوردند ولى شما هم جنان بر كفر اصرار مى ورزيد و به مخالفت 


خود ادامه مى دهيك. 


درنارة موجودى به نام "جن 'و خصوصيات آن بحث مشروحى در تفسير سوره جن به خواست خدا خواهيم داشت,در اينجا 


فقط به ته تفسير آيات مورد بحث مى يردازيم: 
در حقيقت داستان "قوم عاد "هشدارى براى مشركان مكه بود و داستان 
ص :/اعم 


)١-١‏ "مجمع البيان"جلد 9 صفحه ؟97-اين داستان را"ابن هشام "نيز در تاريخ خود"السيره النبويه "با كمى تفاوت آورده 
اس ت(جلد " صفحه "ث8 و 6 


ايمان طائفه "حجن "هشدار ديكرى اسث. 


نخست مى فرمايد:"به خاطر بياور موقعى كه كروهى از جن را به سوى تو متوجه ساختيم كه به قرآن كوش فرا دهند'( و إِذْ 
37 لا 0 ا 0 2 يش 3 
صَرَفنا إلتِكك تفرا مِنَ الجن يَسْتَمِعُونَ القؤآنَّ ). 


تعبير به "صرفنا"از ماده "صرف "كه به معنى منتقل ساختن جيزى از حالتى به حالت ديكر است»ممكن است اشاره به اين معنى 
باشد كه طائفه جن قبلا از طريق "استراق سمع "به اخبار آسمانها كوش فرا مى دادندءبا ظهور ييامبر اسلام از آن بازكردانده 


شدند و به سوى قرآن روى آوردند. 
لكك إن 9 1 ل 8# اا 1ج 8 8 5 حَ 1 
نفر جنان كه راغب در مفردات كفته به معنى كروهى از مردان است كه مى توانئد به اتفاق يكديكر كوج كنند . 


و مشهور در ميان ارباب لغت»جماعتى است از سه تا ده نفر»و بعضى تا جهل نفر نيز كفته اند(هر جند اين تعبير در زبان فارسى 


بر يكك فرد نيز اطلاق مى شود). 


سيس مى افزايد:"هنكامى كه در برابر قرآن حضور يافتند و آيات روحيرور آن را شنيدند به يكديكر كفتند خاموش باشيد و 


لا 2 لاء 5-8 و 
بشنويد' فَلمَا حَضَرُوةٌ قالوا أَنْصِنُوا ). 
"انصتوا"از ماده "انصات "به معنى "سكوت توأم با استماع و توجه" است. 


سرانجام نور ايمان در دل آنها تابيدن كرفتءو حقانيت آيات قرآن را در درون جان خود لمس كردندءلذا'"هنكامى كه تلاوت 

قرآن يايان يافت همجون مبلغانى به سوى قوم خود رفتند و آنها را انذار كردند"و از حقيقتى كه نصيبشان شده بود آكاه 
لا و ص 7 3 

ساختند'7 فلمًا قضى وَلَوَا إإ قوْمِهمْ مُنْذِرِين ). 


ص يان 


و اينجنين است راه و رسم افراد با ايمان كه بيوسته طالب آنند ديكران را از حقايقى كه خود آكاه شده اند كاه سازندءو منابع 


ايمان خود را در اختيار آنها قرار دهند. 


0 © آيه بعد بيانكر جِككونكى دعوت اين كروه از قوم خود به هنكام ا 
0 
شدهءكوتاه و ير معناء" اكفتند:اى قوم! ما كتابى را استماع كرديم عن و تونت اذ اسان لان ده انف رلا َوْمَنا إن 


لا سلا 
سمغنا كبا أَنْزلَ مِنْ بَغدٍ موسلا ). 


اين كتاب اوصافى دارد»نخست اينكه: '"كتابهاى آسمانى قبل از خود را تصديق مى كند و محتواى آن هماهنكك با محتواى 


الواسكوو تقانه تان كدوو كو ريطن أفله امقس افيه حون ددا كو "ل لكا عم 3 1ه 
وصف ديكر اينكه "همكان را به سوى حق هدايت مى نمايد"( يَهْدِى إل الْحَقّ ). 

به كونه اى كه هر كس عقل و فطرت خويش را به كار كيرد نشانه هاى حقانيت را به روشنى در آن مى يابد. 

و آخرين وصف اينكه: "به سوى راه مستقيم دعوت مى كند "( و إِلِل طَرِيقٍ مُشتقيم ). 


تفاوت دعوت به حقءبا دعوت به راه مستقيم,ظاهرا درا ين است كه اولى اشاره به اعتقادات حق است.و دومى به برنامه هاى 
عملى مستقيم و صحيح. 
جمله "انل يتن د توس ", "جيل" تق 3 لكان روف "مويك ابن فطلي اسع كاين كزود يها نب اسحاق نشين 


ص امار 


)١ -١‏ تفسير اين جمله را در جلد اول ذيل ايه ١‏ سوره بقره( صفحه ٠‏ طبع جديد) مشروحا آورده ايم. 


ودر جستجوى حق بودندءو اكر مى بينيم سخنى از كتاب عيسى كه بعد از آن نازل شده به ميان نيامده نه بخاطر جيزى است 
كه"ابن عباس "كفته كه جن مطلقا از نزول انجيل آكاه نبودندءجرا كه طائفه جن از اخبار آسمانها با خبر بودند جكونه ممكن 
است از اخبار زمين تا اين حد غافل بمانند؟! بلكه بخاطر اين است كه تورات كتاب اصلى بود كه حتى مسيحيان احكام شرايع 
خود رااز آن كرفته و مى كيرند. 

1 


< لا حبر قد 
ارلا روك اجون امن الهف اما 


0 سيس افزودنك: "الى قوم ماإدعوت كننده الهى را اجابنت كنيدءو به او ايمان آوريد ) 


كه دو ياداش بزركك به شما ارزانى مى دارد:"كناهانتان را مى بخشدء و شما را از عذاب اليم يناه مى دهد'( يَغْفْوْ لَكمْ مِنْ 


و سس م لا ََ 
ذنوبكم وَ يُجِرْكم مِنْ عَذَاب أليم ) (0). 
: 1 : 
منظور از داعى الله(دعوت كننده الهى)بيامبر اسلام ص است كه آنها زابهسوى "الله "'رهتمون عن شد و ان انحا كه مشترية 


ترس و وحشت انسان از كناهان و عذاب دردناك قيامت است امنيت در برابر اين دو امر را مطرح كردند تا بيش از همه جلب 
توجه كند. 


تمع ال مدان كلمه من قن مق ذنوبكم"را"زائده "دانسته اند كه تاكيدى استكدير آمروش عبه كناهان دز سنابه ايمان: 


ولى بعضى آن.را' تتعضية ' و اشاره به آن دسته از كناهانى مى دانند كه قبل از ايمان آوردن انجام داده اندءيا كناهانى كه جنبه 


عق الها اوهرز تدك الناسن. 
ولى متاسبتر همان اسنت كه"مق "زائده و براق تاكيد باشد و آيه شريفه 
ص 7/١:‏ 


)١ -١‏ "'يجركم "از ماده "ايجار "به معانى مختلفى آمده است.به فرياد رسيدن» نجات دادن از عذابءو يناه دادن»و حفظ كردن. 


همه كناهان را شامل كردد. 
0 در آخرين ايه مورد د بحث آخرين سح * مبلغان جن را جنيز اذ كوعى كند: 


"اا يااقوم عورد دادر كبو عورف ذا الو را امح اكرياه امي رادار كال اير البرو قر تميق قرا كنار 
مَنْ لا يْحِت لاع الله فيس بمُغجز فى الْأَوْض ). 
"و ياور و سريرستى غير از خدا براى او نخواهد بود" وَ لَيِسَ لَه مِنْ دونه أؤْلياء ). 


2 - - لان لا 
ولذا اين كروه در كمراهى آشكارند ( أولئّك فى ضلالٍ مُبين ). 


جه كمراهى از اين بدتر و آشكارتر كه انسان به ستيزه جويى با حق و ييامبر خداءو حتى با خدا برخيزد كه نه در تمام عالم 


هستى جز او يناهكّاهى وجود دارد ونه انسان مى تواند از محيط كشورش بكّريزد ووبه جاى ديكّرى فرار كند. 


بارها كفته ايم:"معجز "ايا ساير مشتقات اين كلمه)در اينكونه موارد به معنى عاجز نمودن از تعقيب و كيفر استءو يا به تعبير 
ديكر فرار كردن از جنككال مجازات. 


تعبير به "فى الارض "در زمين)اشاره به اين است كه هر جاى زمين برويد ملكك خدا استءو از حيطه قدرت او خارج نخواهد 


بودءو اكر سخنى از آسمان نمى كويد به خاطر اين است كه به هر حال جايككاه جن و انس هر دو روى زمين است. 


اشاره 
١-تبليغات‏ مؤثر 
جنان كه كفتيم بحث ييرامون جن و جِكونكّى حيات اين موجود»و خصوصيات 


7/١١ ص‎ 


ديكر فريوظ بة آنه عواست حداوتد در تفسير سوره جن خواهد آمدءآنجه از آيات مورد بحث استفاده مى شود اين اسدت 
كه آنها موجوداتى عاقل و صاحب شعورندءو مكلف به تكليفهاى الهىءو داراى دو كروه مؤمن و كافرندءو آكاهى كافى از 
دعوتهاى الهى دارند. 


مساله جالب در اين آيات مورد بحث روشى است كه آنها براى تبليغ اسلام در ميان قوم خود در يبش كرفتند. 


آنها يس از حضور در محضر بيامبر ص و شنيدن آيات قرآنءو بى بردن به محتواى آنءبه سرعت به سراغ طائفه خود آمدند و 
به تبليغ آنها يرداختند. 


از جنكال عذاب آخرت را در سايه ايمان به اين كتاب آسمانى به آنها بشارت دادند».كه هم تاكيدى بود بر مساله "معاد "و هم 


توجهى به ارزشهاى اصيل آخرت در برابر ارزشهاى نايايدار دنيا. 


در سومين مرحله خطرات ترك ايمان را به آنها كوشزد كردند»و هشدارى توأم با استدلال و دلسوزى به آنها دادند»و سرانجام 


وغاقبت اتخراق از ابن نسير را كة"ضلال مبين "و كمراهى اشكاراسث كوشزد كردتد 
اين شيوه تبليغ شيوه اى است مؤثر براى هر كس و هر كروه. 
؟-بهترين دليل عظمت قرآن محتواى آن است 


از آيات فوق و همجنين از آيات سوره جن به خوبى برمى آيد كه اين كروه از طائفه جن تنها با شنيدن آيات قرآن مجذوب 
آن شدندءو هيج نشانه اى بر اينكه آنها تقاضاى معجزه ديكرى از بيامبر اسلام ص كرده باشند در دست نيست. 


آنه هميق تداز :را كه قرآةن مجد ششافكة با نقانه فاق كش يشي اسنقوز از سوى ديكر وعوث باحق فى كتدهو اق سوق 


سوم برنامه ريزى عملى 


ص مور 


آن بر صراط مستقيم است.براى حقانيت آن كافى دانسته اند. 


كتابى كه از سوى انسانى درس نخواندهءو در محيطى مملو از جهل و خرافات عرضه شدهءداراى جنين محتوايى بلند»معارف و 
عقائدى ياكك»توحيدى خالصء قوانينى محكم و منسجمءاستدلالهايى قوى و نيرومندهءبرنامه هايى متين و سازنده» و مواعظ و 
اندرزهايى روشنكر و عالى باشد آن هم با جنين جاذبه نيرومند و زيبايى خيره كننده»خود بهترين دليل بر حقانيت اين كتاب 
آسماتئى انث كه"آفتاب آمد دليل آفتاب" (ذا 


)١ -١‏ يبرامون"اعجاز قرآن"در جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه 7 سوره بقره بحث مشروحى داشته ايم. 


[سوره الأحقاف (62): آيات 7" تا 1"4] 


اشاره 


1 7 
عو 0 نا قال كار الينات. شع فو 00 تيز 
علا حبر وا أ من ول و لأ تيل هع امع يدم برو و وت لع يكوا إلا للاعة ين تجار بلع قل ملك إل 
5 


نر جمه: 


”ايا آنها نمى دانتد خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريدهءو از آفرينش آنها ناتوان نشده قادر است مرد كان را زنده 


ص حر ور 


برورد كار ما سوكند(كه حق است,ء در اين هنكام)مى كويد:يس عذاب را به خاطر كفرتان بجشيد! ه”-بنا بر اين صبر كن آن 
كونه كه ييامبران اولو العزم شكيبايى كردند و براى(عذاب)آنها شتاب مكن.هنكامى كه وعده هايى را كه به آنها داده شد مى 
بينند احساس مى كنند كه كويى فقط ساعتى از يكك روز در دنيا توقف داشتندءاين ابلاغى است براى همكان.آيا جز قوم فاسق 
هلاكك مى شوند؟ 

ينه 

اشاره 


همجون بيامبران اولوا العزم شكيبا باش 


اين آيات كه آخرين آيات سوره"احقاف"است به بحث ييرامون "معاد" مى يردازدءزيرا از يكك سو در آخرين آيات كذشته 


كه اق زبات ميلكان تحن تقل شد القثارة مسال ''معاد "مده بود 


واز سوى ديكر سوره"احقاف"در بخشهاى نخست از مساله توحيد و عظمت قرآن مجيد و اثبات نبوت بيامبر اسلام سخن مى 


كويد. 
ودر آخرين بخش از اين سوره مساله "معاد"را بيش مى كشدءو به اين ترتيب اصول سه كانه اعتقادى را تكميل مى كند. 
نكست مى فرفابد: "آبا اتهاتى دانكد خداوتدى كه استمانها و زمين را آفريدهءو از آفرينش آنها هركز خسته و ناتوان 


نشدهءقادر است كه مردكان را زنده كند آرى او بر هر جيز تواناست"؟!( أ وَ لَمْ يَرَوا أنَّ الله الّذى حَلَقَ الكلطايات وَ الْأَوْض وَ 


0 
7 


م 0 لا 5 2 . 0 ا 
َم يَعْى بِحَلْقِهِنَّ ادر عَللِ أنْ يُخبى الْمَوْتِلا بَلِِا إِنَّهُ عَللِْ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ ). 


آفرينش آسمانها و زمين با موجودات رنكارنكك و مختلفش نشانه قدرت او بر هر جيز استءجرا كه هر جيز به تصور آيد او در 


اين عالم آفريده است.با اين 


ص هاور 


حال حكونه ممكن است از تجديد حيات انسانها عاجز باشد؟اين دليلى است دندان شكن بر مساله'"'امكان معاد ". 


اصولا بهترين دليل بر امكان هر جيز وقوع آن استمما كه اينهمه بيدايش موجود زنده و جاندار را از موجودات بيجان مى بينيم 
جكونه مى توانيم در قدرت مطلقه او بر مساله معاد ترديد به خود راه دهيم؟ اين يكى از دلائل متعدد معاد است كه قرآن مجيد 
در آيات مختلف از جمله در ايه ١‏ سوره يس روى آن تكيه كرده است .)١(‏ 


ددرا يدا سج ايها موود اك جياه زمار ودف عيضم كرداامي وميد "يونقزرا باطو يباوويك 
كه كافران را بر اتش عرفيةا فى كندد" 31 ؤم يُْوَض اين عقوا على الثار). 


آرى كاه دوزخ را بر كافران عرضه مى كنندءو كاه كافران را بر دوزخ وهر كدام هدفى دارد كه در جند آيه قبل به آن اشاره 
شد. 

دكاض كك ارط راي اح حر ب تددو جراد ات مر راد ركو بوكرو رسيا كه اراي يميه اليا لدبي 
شود 1 ايم نحل تببيتك"(1 ليش هذا بالق 4 


آيا امروز هم مى توانيد رستاخيز و دادكّاه عدل خحدا و ياداش و كيفر او را انكار كنيدءو بككوئيد اين از افسانه هاى خرافى 
ييشينيان است؟!. 


آنها كه جاره اى جز اعتراف ندارند مى كويند 0 سوكند به يرورد كارمان كه اين حق است"و جاى شكك و ترديد در آن 


سينا كدراه رودي تك قرا ناحق عن بسداقي ( الو قا ف و 


ص 67 غ نر 


)١-١‏ شرح بيشتر ييرامون اين موضوع و دلائل مختلف معاد را در ذيل آيات آخر سوره يس (جلد ١8‏ از صفحه 588 تا 
6)مطالعه فرمائيد. 


دراين هنكام خو]وته نا مافوراة عذاف الف كى كرس الس شين عذابه را حاط اك الكان تن كرمية قال فقوتا 


لا ول بررط 
الْعذَات با كثم تكفرُونٌ ). 


و به اين ترتيب در آن روز همه حقايق را با جشم خود مى بينند و اعتراف مى كنند»اعتراف و اقرارى كه سودى به حال آنها 


ندارد»و جز اندوه و حسرت و شكنجه و جدان و آزار روحى نتيجه اى نخواهد داشت. 


*#** در آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه سوره"احقاف"است با توجه به آنجه در مورد معاد و كيفر كافران در آيات 


قبل كذشت به ييامبر خود دستور مى دهد كه "صبر كن همانكونه كه ييامبران اولوا العزم صبر و شكيبايى كردند". 
( فَاضْبِو كلما صَبَرَ أولوا الْعَرْم مِنَ الرّسْلٍ ). 


تنها تو نيستى كه با مخالفت و عداوت اين قوم مواجه شده اى»همه ييامبران اولو العزم با اين مشكلات روبرو بودند و استقامت 
كردند» '"نوح "اع وتاهين بوركم عمد +هوة سال دعورث كرد اما عير كروةاتد كن .به او ابمان اوودثلة نوسقه ازارش من دادتك.و 


به سخريه اش مى كرفتند. 


"ابراهيم "ع رابه ميان آتش افكندند و"موسى"ع را تهديد به مركك تمودندهو قلبشى از اقرمانبهاى قومكن بر مون بودءو 
عسئ مسيح م را بعد از آزار بسيار مى خواستند به قتل برسانند كه خداوند نجاتش داد»خلاصه تا بوده دنيا جنين بوده است»و 


جز با نيروى صبر و استقامت نمى توان بر مشكلات بيروز شد. 
يبامبران اولوا العزم جه كسانى بودند؟ 


در اين كه منظور از بيامبران اولوا العزم جه كسانى هستند در ميان مفسران كفتكو بسيار استءو ييش از آنكه در اين سازة 


0 لل لل 
تحقيق كنيم بايد معنى عزم 


ص 6ن 


را بررسى كرفي" لولذا العزم "به معناى صاحبان "عزم '"'است. 


"عزم"به معناى اراده محكم وااستوار اسست» "زاغب "در مفردات" مى كُويد:عزم به معنى تصميم كرفتن بر انجام كارى 
اس ت(عقد القاب على امضاء الامر). 


- - 4 و لا 0 5 
در قرآن مجيد كاهى "عزم "در مورد"صبر'به كار رفته.مانند وَ لَمَنْ صَبْرَ وَ عَفْرَ إن ذلك لمِنْ عَزْم الأمُورِ : "كسى كه صبر كند 
و عفو نمايد اين از عزم امور است"(شورى 67). 


ين ا 
2 


- 0 لا - 2 د و ل 2-8 - 
و كاه به معنى "وفاى به عهد"مانند: وَ لَقَدْ عَهِدَنا إللا آدَمّ مِنْ قبل فَنَسِدَى وَ لم نَجِذْ لَه عَزْما :"ما به آدم از قبل عهد كرديمءاما او 
فرافواكن 5و3 وار انيز غينن تخوةاا قاد "(كله 1132 
ولى با توجه به اين كه ييامبران صاحب شريعت جديد و آثين تازه با مشكلات و كرفتارى هاى بيشترى روبرو بودندءو براى 


مقابله با آن عزم و اراده محكم ترى لازم داشتند به اين دسته از "ييامبران"»"اولوا العزم "اطلاق شده استءو آيه مورد بحث نيز 


ظاهرا اشاره به همين معنا است. 


در ضمن اشاره اى است به اين كه ييغمبر اسلام ص نيز از همان ييامبران استءزيرا مى كويد "تو هم شكيبايى كن آن كونه كه 
بيامبران اولوا العزم شكيبايى كردند". 

واكر بعضى "عزم "و "عزيمت "را به معنى "حكم و شريعت "تفسير كرده اند به همين مناسبت استءو كرنه "عزم "در لغت به 
معنى شريعت نيامده اسية. 

به هر حال طبق اين معنى "من "در "من الرسل ""تبعيضيه "استءو اشاره به كروه خاصى از ييامبران بزركك است كه صاحب 


0 ا : عقا م كمون ند ب ولا سورت امم 
شريعت بوده اندءهمانها كه در آيه لااسوره احزاب نيز به آنان اشاره شده: وَ إذ أخذنا مِنَ النْبِيينَ ميثاقهم 


ص اا 


ا ود وا عن ا 0 6 عصسر 5ج قلط دعى لين ) كي ”را 2 . : 
وَ مِنْك و مِنْ نُوح وَ إِلاهيع وَ مُوسلِْ وَ عِيتدى ابن مَوْيَمَ وَ أَحََ دنا مِنْهُمْ ميثاقاً عَلِيظاً :"به خاطر بياور هنكامى را كه از بيامبران 


بيمان كرفتيمءو از تو واز نوح و ابراهيم و موسى و عيسى بن مريمءاز همه آنها بيمان محكمى كرفتيم '" (احزاب-/0. 
در اينجا بعد از ذكر همه انبياء به صورت جمع.به اين ينج ييامبر بزركك اشاره مى كندءو اين دليل بر ويزكى آنها است. 


5 ع انل ل ا ين ١‏ و ل ل اشر ل ارقا رلك رو ل ور دحلا م لاه 
در آيه 1 سوره شورى نيزاز آنها سخن مى كويد: شرّع لكم مِنَ الدين ما وَضَى به نوحا و الذِى أَؤْعَبْنا إلييك وَ ما وَصَئْنا به 


اهِيم وَ مُوسِلا وَ عِيسلا : 


"آثينى براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود و آنجه را بر تو وحى فرستاديم و بر ابراهيم و موسى و عيسى سفارش 
11 


نموديم . 


روايات فراوانى در منابع شيعه و اهل سنت نيز در اين زمينه نقل شده است كه ييامبران اولوا العزم همين ينج تن بودند»جنان كه 


در حديثى از امام باقر و امام صادق ع مناه أاسة: 
منهم خمسه:اولهم نوح»عثم ابراهيم» ثم موسى» ثم عيسى» ثم محمد(ص) 


لل 


دن ديكا ديكرئ از امام على بن الحسين آمده است: 


منهم خمسه اولوا العزم من المرسلين:نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد(ض». و هنكامى كه راوى سؤال مى كند:لم سموا 
اولوا العزم: '"جرا آنها اولوا العزم ناميده شدند"؟ امام در ياسخ مى فرمايد: 


لانهم بعثوا الى شرقها و غربهاءو جنها و انسها: "زيرا آنها مبعوث به شرق و غرب و جن و انس شدند" (). 
و باز در حديثى از امام صادق ع آمده: 

ساده النبيين و المرسلين خمسه 

ص ذاذر 

)8* "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث(جلد 9 صفحه‎ )١ -١ 


؟-7) "بحار الانوار "جلد ١١‏ صفحه 08(حديث ١2)در‏ همان جلد صفحه 02 حديث 88 نيز با صراحت در اين زمينه سخن مى 


كويد. 


وهم اولوا العزم من الرسل و عليهم داره الرحى نوح و ابراهيم و موسى وعيسى و محمد(ص). 


"بزركك ييامبران و رسولان ينج نفرندءو آنها بيامبران اولوا العزم هستند و آسياى نبوت و رسالت بر محور وجود آنها دور مى 


زند»آنها نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد ص بودند" (1). 
در تفسير"در المنثور"از ابن عباس نيز همين معنى نقل شده كه ييامبران اولوا العزم همين ينج نفرند" (1). 
ولى بعضى از مفسران اولوا العزم را اشاره به ييامبرانى مى دانند كه مامور به ييكار با دشمنان شدند. 


بعضى عدد آنها را "١‏ نفر دانسته )و بعضى همه بيامبران را اولوا العزم (صاحبان اراده قوى)مى دانند ()و مطابق اين 


قول "من "دو "مرق الرسل ' بيانيه است 1 شغضية: 
5-8 5-7 لار 6 > 
*##سيس قرآن در دنبال اين سخن مى افزايد:"در باره آنها(كافران)عجله و شتاب مكن '( وَ لا تَشتغجل لَهُمْ ). 


جرا كه قيامت به زودى فرا مى رسد و آنجه را در باره آن شتاب داشتند با جشم خود مى بينند.سخت مجازات مى شوند و به 


به قدرى عمر دنيا در برابر آخرت كوتاه است كه "هنكامى كه آنها وعده هايى كه به آنها داده مى شيد مى بينند احساس مى 


كن كه كرا وى ني سر سام او ركق ا ووز ك رقف لد قلط "كانهو بور وزو الاير فقوق لم باكر إن اللاعش يون ا ( 
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58٠١: ص‎ 


." باب "طبقات الانبياء و الرسل '"'حديث‎ ١ كافى جلد‎ )١ -١ 
.68 ؟- 7 و"اوع) "در المنثور "جلد © صفحه‎ 
م‎ 


ع 


اين ساس كمن عم ذثيادويزابر اعرف ايه خاطر آن امن كه واقها ابى وت د كى قر برابن 1ن عياف جاويدان سافى بيقن 
نيستءو يا به خاطر اين است كه دنيا جنان به سرعت بر آنها مى كذرد كه كُويى ساعتى بيش نبوده است.و يا ازاين جهت كه 


آنها محصول تمام عمر خود را كه از آن بهره بردارى صحيح نكردند بيش از يكك ساعت نمى بينند. 
اينجا اسث كةسيلان حسرت ير قلب آتها جار ىق شوةهاما جه سود كه راه بازكشت وجوى تدارد: 


لذا مى بينيم هنكامى كه از بيامبر ص "فاصله دنيا و آخرت را سؤال مى كنند"و مى كويند:كم ما بين الدنيا و الآخره؟در ياسخ 


مى فرمايد:غمضه عين: 

"لكك جه زدن"! كو بد: خداوند ذ كأئيَةْ عع يدون للا مو عَدُونَّ لَنْ تليثّه | الآ للاعه مث تلأار (). 
يك جشم بر هم زدن إسيس مى كويد:خداوند فرموده كانهُمْ يَوْمَ يَرَوْنَ ما يُوعَدَونَ لم يَلبَئوا إلا ساعة مِنْ نهار .)١(‏ 
اين نشان مى دهد كه تعبير به ''ساعت "نه به معنى مقدار ساعت معمولى است.بلكه اشاره به زمان كم و كوتاه است. 
بعد به عنوان هشدار به همه انسانها مى افزايد:"اين ابلاغى است.براى همه "(بلاغ) (7). 


كشسهوو بالتخره ابلاغى ات براق همه ساكناة ابن ححيان ثايايدان: 


ودر آخرين جمله ضمن يكك استفهام ير معنى و تهديدآميز مى فرمايد:"آيا 


578١: ص‎ 


.10 "روضه الواعظين "مطابق نقل نور الثقلين جلد 0 صفحه‎ )١-١ 
." "بلاغ '"خبر مبتداى محذوفى استءو در تقدير جنين است:"هذا القرآن بلاغ "-يا-"هذا الوعظ و الانذار بلاغ‎ 00-١ 


جز قوم فاسق هلااك مى شوند"؟( فَهَلُ يَهْلَك إلآ الْمَوْمٌ الْفَاسِقُونَ ). 


ييامبر اسلام اسطوره صبر و استقامت بود 


زندكى بيامبران بزركك خدا مخصوصا ييامبر اسلام ص بيانكر مقاومت بى حد و حصر آنها در برابر حوادث سختءو طوفانهاى 


شد ينيو تشكلات طافتفرسا اسكهو ااتوععة يد اكه سير سق شبيقه ذاراق ايكرنه مشكلات اث رفروان امسق بابد از 


ما معمولا از نقطه روشن تاريخ اسلام به روزهاى تاريكك بيشين مى نككريم و اين نككرش كه از"آينده به كذشته"است واقعيتها 
را طور ديكرى مجسم مى كند ما بايد خود را در آن روز تصور كنيم كه يبامبر ص تكك و تنها بود»هيج نشانه اى از بيروزى در 


افق زندكى او به جشم نمى خورد. 


دشمنان لجوج براى نابودى او كمر بسته بودند»و حتى خويشاوندان نزديكش در صف اول اين مبارزه قرار داشتند! ييوسته به 


ميان قبائل عرب مى رفتءو از آنها دعوت مى كردءاما كسى به دعوت او ياسخ نمى كفت. 
ستكسارثى فى كرذتد ان عطان كه ازيدة ساركقن حون س زيخث هوك دبك أن بزنامة شود برنمى داشت. 


آن جنان او را در محاصره اجتماعى و اقتصادى و سياسى قرار دادند كه تمام راهها به روى او و يبروان اند كش بسته شد»بعضى 
ال كرستكى تلق كدثلةويعفى روا بيعارى اذ باق كرا وود 


ياران اندكش را شكنجه مى دادند»شكنجه هايى كه بر جان و قلب او مى نشست. 


ص ا 


روزهايى بر بيامبر ككذشت كه توصيف آن با بيان وقلم مشكل استء.هنكامى كه براى دعوت مردم به سوى اسلام 
به "طائق "امد نه ثنها دغوتكن وآ اجابث نكفتند بلكه آن قدو سك بر او زدتد كه وق از ياهايقن جارى شد 


افراد نادان را تحريكك كردند كه فرياد زنند و او را دشنام دهندءناجار به باغى يناه برد در سايه درختى نشستءو با خداى 


خودش اين جنين راز و نياز كرد: 


اللهم اليك اشكو ضعف قوتىءو قله حيلتى»و هو انى على الناس» يا ارحم الراحمين!انت رب المستضعفينءو انت ربى»الى من 
تكلنى؟الى بعيد يتجهمنى ؟ام الى عدو ملكته امرى؟ان لم يكن بكك على غضب فلا ابالى... ": 


"خداوند!إناتوانى و نارسايى خودم و بى حرمتى مردم را به بيشكاه تو شكايت مى كنمءاى كسى كه از همه رحيمان رحيم 
ترى»تو يرورد كار مستضعفين و يرورد كار منىءمرا به كه وا مى كذارى؟به افراد دور دست كه با جهره درهم كشيده با من 
روبرو شوند؟يا به دشمنانى كه زمام امر مرا به دست كيرند؟ يروردكارا!همين اندازه كه تواز من خشنود باشى مرا كافى است" 
لكك 


كاه ساحرش خواندندءو كاه ديوانه اش خطاب كردند. 
"كاف حا كيتر فر سدرشن و يقتتدهو كاه كدر يه تلش ينتد و خانة ان وادر عاق شين ها محاصر» تعردثك.: 
اما با تمام اين احوال هم جنان به صبر و شكيبايى و استقامت ادامه داد. 


و سرانجام ميوه شيرين اين درخت را جشيدءآثين او نه تنها جزيره عربستان كه شرق و غرب عالم را در بركرفتءو امروز بانكك 


اذان كه فرياد ييروزى او است هر صبح و شام از جهار كوشه دنياءو در تمام ينج قاره جهانءبه كوش مى رسد. 
وليه لبيك معنى " فَاضْيِدُ كلطا صَبَرَ أولُوا الْعَرْم مِنَ الوَسّل ". 


ص فري ير 


.2١ صفحه‎ ١ "سيره ابن هشام "جلد‎ )١ -١ 


واد بن است راه و رسم مبارزه با شياطين و اهريمنان و طريق ييروزى بر آنان و نيل به اهداف بزركك الهى. 


با ايتحال حكونه غافيت طلبان مى واهدد بدون شكيبايى و تحمل رنج و درد به اهداف بزركك خود نائل شوند؟ جكونه 
مسلمانان امروز در برابر اينهمه دشمنانى كه كمر به نابودى آنها بسته اند مى خواهند بدون الهام كرفتن از مكتب اصيل بيغمبر 
اسلام ص بيروز شوند؟ مخصوصا رهبران اسلامى بيش از همه مامور به اين برنامه اند جنان كه در حديثى از امير مؤمنان على 
ع آمده است: 


لا و 
لوعي ولاه الام قرو الثول عزوي جل انيه فَاصْبِو كلطًا صَبَرَ أولوا الْعَْم مِنَ الوّسْلٍ .و ايجابه مثل ذلكك على اوليائه 


و اهل طاعتهءبقوله: لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَّةٌ حَسَئَةٌ : 


"صبر و استقامت بر رهبران و زمامداران فريضه استءزيرا خداوند به بيامبرش فرموده: فَاصْيدُ كلطا صَبِرَ أُولُوا الْعَرْمِ مِنَ الؤِسّْل و 
عمين معت زا بن دوشتان و اهل طاعتكن تيز افرضن كرد استيرا كداهى كويدابراى شما در زند كن بباضر تاسين نكري 
بود(و شمائيز بابد عمكى به او اقنذا كتيذ) [20 


*#** خداوندا!اين موهبت بزرككءاين عطيه آسمانىءاين صبر و شكيبايى و استقامت در برابر مشكلات را به ما ارزانى فرما! 
ل ا ا ا 
طاقتفرسا فرا راه بشريت قرار دادند هم جنان فروزان نككهداريم و به شايستكى از آن ياسدارى كنيم. 


ص رين 


.7" "احتجاج طبرسى "مطابق نقل نور الثقلين جلد 0 صفحه‎ )١ -١ 


بارالها!مى دانيم دشمنان حق متشكل و متحدندءو از هيج جنايتى ابا ندارند»بيش از آنجه آنها در توان دارند به ما صبر و 
شكيبايى مرحمت فرماءتا ه ركز در يرابر انبوه مشكلات زانو نزنيم»و امواج و طوفانها را يشت سر بككذاريم و اين جز با امداد و 
لطف بى يايان تو ممكن نيست آمين يا رب العالمين. 


يايان سوره احقاف جمعه سوم رمضان ١6١5‏ مطاق #اعاععءم١‏ 


ص :16 


ص 1 


(/ا6) سوره محمد ص اين سوره در مدينه نازل شده و ١4‏ آيه است 
اشاره 


ص :لاه 


محتواى سوره محمد(ص) 


اين سوره كه بخاطر آيه دوم آن كه نام ييامبر اسلام در آن ذكر شده سوره محمد ص نام دارد نام تكرش سويرة كال (سوره 
جنكك)استءو در واقع مساله جهاد و جنكك با دشمنان اسلام مهمترين موضوعى است كه بر اين سوره سايه افكنده»در حالى 
كه قسمت مهم ديكرى از آيات اين سوره به مقايسه حال مؤمنان و كفار و ويزكيها و صفات آنهاءو همجنين سرنوشتشان در 


آخرت مى يردازد. 

به طور كلى محتواى سوره را مى توان در جند بخش خلاصه كرد: 

١-مساله‏ ايمان و كفر و مقايسه حال مؤمنان و كافران در اين جهان و جهان ديكر. 

؟-بحثهاى كُويا و صريحى بيرامون مساله جهاد و بيكار با دشمنانءو دستور در باره اسيران جنكى. 

“-قسمت قابل ملاحظه ديكرى شرح حال منافقان است كه به هنكام نزول اين آيات در مدينه فعاليتهاى تخريبى زيادى داشتند. 
*-بخش ديكر از مساله "سير در زمين "و بررسى سرنوشت اقوام بيشين به عنوان يكك درس عبرت سخن مى كويد. 

معدو فتك از اباك :سور فياله امايق الي به تناسيت مساله جنكك مطرح | 

عدر قسمتى ديكر از مساله"انفاق "كه آن نيز نوعى جهاد است و در نقطه مقابل آن مساله "بخل "سخن به ميان آمده. 


لا-در بعضى از آيات سوره به همين مناسبت مساله صلح با كفار(صلحى كه مايه شكست و ذلت باشد)مطرح و از آن نهى شده 


است. 


رويهمرفته با توجه به اينكه اين سوره در مدينه به هنكام در كبرق شديد مسلمانان با دشمنان اسلام نازل شدهءو به كفته جمعٍ 


ص اا 


احد ينا كمئ :بعد از آن:نوذه است»تساله اصلى ذر آن مساله جنك است أو بقيه مسائل بر محور آن دور مى زة جكى 
سرنوشت ساز و مشخص كننده صفوف مؤمنان از كافران و منافقان»جنكى كه يايه هاى اسلام را تقويت مى كردءو دشمنانى را 


كه قصد نابودى اسلام و مسلمين داشتند بر سر جاى خود مى نشاند. 


فضيلت تلاوت سوره 
٠. 3‏ حَ 11 -- - كان" 7 ' 3 7 2 1 
در حديثى از ييامبر كُرامى اسلام ص مده است: من قرء سوره محمد (ص) ن حقا على الله ان يسقيه من انهار الجنه : كسى 


كة سؤوه تحئد صن تلاوت كند ير داق :اشيث كد او راناز تهرهاى بهشت سيراب سازة" 3 ذر كتاف "ثوات الاغمال"اذ: 
امام صادق ع نيز نقل شده كه فرمود: من قرء سوره الذين كفروا(سوره محمد"ص "الم يرتب ابداءو لم يدخله شكك فى دينه 
ابداءو لم يبتله الله بفقر ابدا و لا خوف سلطان ابدا و لم يزل محفوظا من الشركك و الكفر ابدا حتى يموت فاذا مات وكله الله به 
فى قبره الف ملكك يصلون فى قبره و يكون ثواب صلاتهم له و يشيعونه حتى يوقفوه موقف الا من عند اللّه عز و جل و يكون 
فق إنناث اللدو أمان تحرص ) + هر كس سور مكحي عن و يكرا ند هر كر شكة و تر كيك در ديق لاخر راه اس :نوز 
هركز خداوند او را به فقردر دين مبتلا نمى سازدءو هركز ترسى از سلطانى نخواهد داشتءو همواره تا آخر عمرش از شركك 
و كفر محفوظ و در امان خواهد بود و هنكامى كه مى ميرد خداوند هزار فرشته را مامور مى كند كه در قبرش نماز بخوانند و 
ثواب نمازهايشان از آن او استءو اين هزار فرشته هم جنان با او هستند تا در عرصه محشر در محل امن و امانى او را متوقتف 
كنتلةو موستةادز انان خذا محمد هن اسث" 1 روشق است انها كةمكتواق اين اباتك واذو عجان خود ياذة كمه ودر 
ييكار با دشمنان سرسخت و بى رحم و بى منطقءترديد و تزلزل بخود راه ندهند» هم يايه هاى دين و ايمانشان قوى مى شودءو 
هم ترس و ذلت و فقر از آنها برجيده خواهد شدءو هم در قيامت در جوار رحمت الهى متنعمند. در حديث ديكرى آمده است 
كه امام ع فرمود: من اراد ان يعرف حالنا و حال اعدائنا فليقرء سوره محمد فانه يراها آيه فينا و آيه فيهم : "هر كس بخواهد 
حال ما و دشمنان مارا بنكرد سوره محمد را بخواند كه آيه اى در باره ما است و آيه اى در باره آنها" !.١‏ اين حديث را 
مفسران اهل سنت مانند"آلوسى "در "روح المغاق '" او "سوط "در "دز المتقوو " #انيز“تقلل كرذة انلو يانك ناب واقغيت: اسن 
كه نمونه اتم ايمان اهل بيت بيامبر ص بودند و نمونه بارز كفر و نفاق بنى اميه درست است كه در اين سوره تصريحى به 
عنوان اهل بيت نيامده.و نه به عنوان بنى اميه»ولى جون از دو كروه مؤمن و منافق و ويزكيهاى آنها بحث شده است قبل از هر 


جيز اشاره به آن دو مصداق روشن مى كندءو در عين حال مانع از شمول سوره نسبت به ساير افراد مؤمن و منافق نيست. ** 


ص :584 


اين سوره كه بخاطر آيه دوم آن كه نام ييامبر اسلام در آن ذكر شده سوره محمد ص نام دارد نام ديكركن سويرة قال (سوره 
جنكك)استءو در واقع مساله جهاد و جنكك با دشمنان اسلام مهمترين موضوعى است كه بر اين سوره سايه افكنده»در حالى 
كه قسمت مهم ديكرى از آيات اين سوره به مقايسه حال مؤمنان و كفار و ويزكيها و صفات آنهاءو همجنين سرنوشتشان در 


آخرت مى يردازد. 

به طور كلى محتواى سوره را مى توان در جند بخش خلاصه كرد: 

١-مساله‏ ايمان و كفر و مقايسه حال مؤمنان و كافران در اين جهان و جهان ديكر. 

١-بحثهاى‏ كويا و صريحى يبرامون مساله جهاد و ييكار با دشمنان»و دستور در باره اسيران جنكى. 

“-قسمت قابل ملاحظه ديكرى شرح حال منافقان است كه به هنكام نزول اين آيات در مدينه فعاليتهاى تخريبى زيادى داشتند. 
؟-بخش ديكر از مساله "سير در زمين "و بررسى سرنوشت اقوام يبشين به عنوان يكك درس عبرت سخن مى كويد. 

ه-در قسمتى از آيات سوره مساله آزمايش الهى به تناسب مساله جنكك مطرح است. 

عدر قسمتى ديكر از مساله"انفاق "كه آن نيز نوعى جهاد است و در نقطه مقابل آن مساله "بخل "سخن به ميان آمده. 


لا-در بعضى از آيات سوره به همين مناسبت مساله صلح با كفار(صلحى كه مايه شكست و ذلت باشد)مطرح و از آن نهى شده 


است. 


رويهمرفته با توجه به اينكه اين سوره در مدينه به هنكام در كبرق شديد مسلمانان با دشمنان اسلام نازل شدهءو به كفته جمع 


ص : 


[سوره محمد (/51): آيات ١‏ تا "] 


اشاره 


لاع 


لا 2 ا و لا 
بشم آلله ه ألو خطن ألرّجيم ]0/]:]! َألَّذِينَ كفَرُوا وَ ص دوا عَنْ سبل الله صل أَعظالَهَع (1) و الذرى آموا ق عمُوا الصالللات 3 


0 نز علا محمد و هو لحي بن زئه َف ٍخنقع ته و أض لع افع 5١‏ ذلك بأد ين قروا را الاطل و أن 
الذية اموا كوا الع + بن هع لِك بَضربْ الل اس ْلَه م 


ترجمه: 


بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-كسانى‏ كه كافر شدند و مردم را از راه خدا بازداشتند اعمالشان را نابود مى كند. 


ص :91م 


او كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادئدكد به آنجه بر محمد(ص)نازل شدهعءو همه حق أشنت و از سوى 


يروردكارءنيز ايمان آوردند خداوند كناهانشان را مى بخشد و كارشان را اصلاح مى كند. 

“اين به خاطر آن است كه كافران از باطل ببروق كرذند و مؤمتان از حقى كه السو روود كارشان وود تك ره عفداو دن 
براى مردم زند كيشان را توصيف مى كند. 

تفسير: 

مؤمنان يبرو حقند و كافران يبرو باطل 


اين سه آيه در حقيقت مقدمه اى است براى يكك دستور مهم جنككى كه در آيه جهارم داده شده است. 


در آيه نخست وذ حال كاذ انعو در آبه دوم وض حال مه منان را سان دهء)و در آبه آن دو رابا مقاسه كندوتا 
3 عَم سٍ ل و 27 4 سوم انعم معانسة كن 
با روشن شدن اين خطوط آمادكى براى ييكار مكتبى با دشمنان بيرحم و ستمكر حاصل شود. 


نخست مى فرمايد:"كسانى كه كافر شدند و مردم را از راه خدا بازداشتند خداوند اعمالشان را به نابودى مى كشاند و كم مى 
كند "( ألّذِينَ كمَرُوا وَ صَدُُوا عَنْ سَبِيلٍ اللِّ أصَلَّ أَعالَهُمْ ). 

اين اشاره به سردمداران كفر و مش ركان مكه است كه آتش افروزان جتكتهاى ضد اسلامى بودندءنه تنها خودشان كافر بودند 
كه ديككران را نيزبا انواع حيل و نقشه ها از راه خدا بازمى داشتند. 

كر جه بعضى از مفسران مانند زمخشرى د ر"كشاف""صد"را در اينجا به معنى "اعراض "از ايمان تفسير كرده اندءدر مقابل 
همان "منع و جل و كيرى "است حفظ كرد. 


منظور از"اضل اعمالهم "اين است كه آن را نابود و حبط مى كندء 


ص حاار 


به هر حال بعضى از مفسران اين جمله را اشاره به كسانى مى دانند كه در روز جنكك بدر شترهايى را نحر كرده به مردم انفاق 


كردندءابو جهل ده شتر» صفوان ده شترءو سهل بن عمرو ده شتر براى لشكر سر بريد ند .)١(‏ 
اما جون اين اعمال در طريق شرك و برنامه هاى شيطانى بود همككى حبط شد. 


ولى ظاهر اين است كه محدود به اين معنى نيستءبلكه تمام اعمالى را كه ظاهرا به عنوان كمكك به مستمندان يا ميهمان نوازى 


يا غير آنها انجام مى دادند به خاطر عدم ايمانشان همكى حبط مى شود. 


از اين كذشته اعمالى را كه آنها براى محو اسلام و درهم شكستن مسلمين انجام مى دادند خداوند همه آنها را نيز كم و نابود 


كرد واز رسيدن به مقصد و هدف بازداشت. 


أيه بعد توصيفى است از وضع مؤمنان كه در نقطه مقابل كفارى كه اوصافشان در آيه قبل آمده است قرار دارند مى 
فرمايد:"و كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام وادتلنو يه انه بر محمد عن تازل شده كه عق است و از سوى 
بووزه كاز است تيز ابمان آوووتد ختداوتد كناهانشان زاامى شد و كارشان رادردنيا و آخرت اصلاح من كند"( 3 الْديخ 
رما ١‏ الات و آنُو بللا ْرَّ علي محمد وَ هو الح من رَبْهع عَثْر عنهُع ملاتهع و أَضْلح للَهُْ ) (8. 


ذكر"ايمان به آنجه بر بيغمبر اسلام ص نازل شده"بعد از ذكر ايمان 


ص :797 


."8 "روح المعانى "جلد 78 صفحه‎ 0-١ 


)1-١‏ جمعى از مفسران جمله" وَ هُوَ الْحَقَ مِنْ رَبّهِمْ "را جمله معترضه دانسته اند. 


بدون ايمان به آنجه بر يبامبر ص نازل شده هركز ايمان به خدا تكميل نمى شود. 

أحق احتمال نيز وجود دارد كه جمله اول اشاره به ايمان به خدا استء. و جنبه اعتقادى دارد»ءو اين جمله اشاره به ايمان به 
محتواى اسلام و تعليمات آن حضرت است و جنبه عملى دارد. 

وبه تعبير ديكر ايمان به خدا به تنهايى كافى نيستءبلكه بايد ايمان به "ما انزل عليه "نيز داشته باشندءايمان به قرآنءايمان به 
جهادءايمان به نماز و روزهءايمان به ارزشهاى اخلاقى كه بر او نازل شده اسثت. 

ايمانى كه مبدأ حركتءو تاكيدى بر عمل صالح بوده باشد. 


قابل توجه اين است كه بعد از ذكر اين جمله مى كويد:" وَ هُوَ الْحَقَ مِنْ رَبّهمْ "وو خالى كل انجة وناو انازل هده ححق اننت :و 


از سوى يروردكار". 
يعنى ايمان آنها بى حساب و بى دليل نيست»جون حق را در آن تشخيص داده اند ايمان آورده اند. 


مين كيرد و بة أو نامي "كرد 


قابل توجه اينكه در مقابل دو كيفرى كه براى كفار بازدارنده از راه خدا ذكر شده بود دو ياداش براى مؤمنان صالح العمل بيان 
مى كند كه نخستين آنها يوشاندن لغزشها و بخشودكّى خطاهايى است كه به هر حال هر انسان غير معصومى از آن خالى 
نيستعو ديكر "اصلاح نال اس 

نال نه معانى مختلفى مندة است به معنى حال كارءقلب»و به كفته راغب در مفردات به معنى "حالات ير اعت انيت ا بر 
ين "اصلاح ال ا 


ص :عاوم 


در آخرت راءبه عكس سرنوشتى كه كفار دارند كه به حكم "اضل اعمالهم "تلاشها و كوششهايشان به جايى نمى رسد و به 
جز شكست نصيب و بهره اى ندارند. 


و مى توان كفت آمرزش كناهان نتيجه ايمان آنهاءو اصلاح بال نتيجه اعمال صالح آنها است. 


مؤمنان هم داراى آرامش فكرندءو هم ييروزى در برنامه هاى عملى كه اصلاح بال دامنه كسترده اى دارد و همه اينها را شامل 


استء.و جه نعمتى از اين بالاتر كه انسان روحى آرام و قلبى مطمئن و برنامه هايى مفيد و سازنده داشته باشد. 


ا در آخرين آيه نكته اصلى اين بيروزى و آن شكست رادر يكك مقايسه فشرده و كويا وى ا دري عابر 
آن است كه كافران از باطل بيروى كردندءو مؤمنان از حقى كه از سوى يرورد كارشان بود( ذلك بأنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا اتبعُوا 


الْاطِلَ وَ أنَّ الَِّينَ آمَنُوا اتبعُوا الْحَنَّ مِنْ رَبّهِمْ ). 


جان مطلب اينجا است كه دو خط "ايمان"و"كفر"از دو خط "حق "و "باطل "منشعب مى شود»"حق "يعنى واقعيتهاى عينى كه 
از همه بالا-تر ذات ياكك يرورد كار استءو به دنبال آن حقائق مربوط به زندكى انسانءو قوانينى حاكم بر رابطه او با خداءو 


روابط آنها با يكديكر است. 


"باطل '"'يعنى يندارهاءخيالهاءنير نككّهاءافسانه هاى خرافى»كارهاى بيهوده و بى هدفءو هر كونه انحراف از قوانين حاكم بر عالم 


است. 


قرآن مجيد مى كويد: وَ لا حَلَقْنَا المَلطاءَ وَ الْأَوْض و ا بَيتَوْلل بإطل : 


انما و زمين و آنجه را در ميان آن دو است باطل نيافريده ايم (سوره ص 7 3). 


: 8 "باطل "را به 0 1 ) 0 9 5 معنى '"بيهوده '"2ة : كرده الكه ولى هتماتكوية 8 كفت "باطل ''معنى 7 : 
دارد كه همه اينها و غير آن را شامل مى شود. 
له 


5 


-. ج-ه جه لا 7 0 و 5 ع 7 
ودر يايان آيه مى افزايد:"اينككونه خداوند براى مردم مثلهاى زند كيشان را بيان مى كند"( كذلك يَضربٌ الله للناس أَمْتالهُمْ ). 
يعنى همين كونه كه خطوط زندكى مؤمنان و كفارءو اعتقادات و برنامه هاى عملى و نتائج كار آنها را در اين آيات بيان 
فرموده»سرنوشت حيات و عاقبت كار آنها را مشخص مى سازد. 


"راعك "در مفروات مى كويد "مثل "به مع شخ اسك كدددر باره جيزى كفته شود همانند سخنى كه در باره مطلب مشابه 
أن كفته شدههثا يكن ذبكر را كيين كنك 


از سخنان ديكر او نيز استفاده مى شود كه اين كلمه كاه به معنى "مشابهت" به كار مى رودءو كاه به معنى "توصيف". 


وظاهرا در آيه مورد بحث منظور معنى دوم است.يعنى خداوند اينكونه توصيف حال مردم مى كندءهمانكونه كه در آيه 16 
دوو نسة من اعد تل العذا سن عد الفكنوق "توصت بيش كدنية رفير ارات وعده :دده شد عشي امعو "باهر 
حال از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه هر اندازه به حق نزديكتر باشيم به ايمان نزديكتريمءو به هر اندازه اعتقاد و عمل 
ما كرايش به باطل داشته باشد از حقيقت ايمان دورتريم و به كفر نزديكترءكه خط ايمان و كفر همان خط حق و باطل است. 


[سوره محمد (/61): آيات 6 تا "| 


اشاره 
لا لا لاء ا لا 3 لا م8 لا 
قإذا لَه ع لين فووا قط وب الزقابٍ عتى إذا نوه فعُدُوا لتاق ما من بذ ولحي لق انبره ارايت 


لك 
و و با له لقصو متقع و للكن لبوا بغف م يبغض و أي يلوا فى سَبِيل الله فلن ؛ بضلى أ َلدَالَهُمْ (©) سَيَهْدِيهم وَ يُصْلِحٌ 
َإلَهُمْ («) وَ يُدْعِلْهُم لجن عَرَكهًا لَهُعْ () 


نر جمه: 


؟-هنكامى كه با كافران در ميدان جنكك رو به رو مى شويد كردنهايشان را بزنيد»و هم جنان ادامه دهيد تا به اندازه كافى 
دشمن را درهم بكوبيد»در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد»سيس يا بر آنها منت كذاريد(و آزادشان كنيد)يا در برابر آزادى 
از آنها فديه بكيريد»و اين وضع هم جنان ادامه يابد تا جنكك بار سنكين خود را بر زمين نهد.برنامه اين استءو هر كاه خدا مى 
خراسك ردق اننا را مساواك من كوواماايى خواهد حفبى الإكننا وانااضفي .ددكن فاته مدهو كان كودد زا عددا 
كقه شدتد داوق هر كز اغمالقان را تانود لمئ كتد, 


ه-به زودى آنها را هدايت مى كند و كار آنها را اصلاح مى كند. 


ص اانا 


عو آنها را در بهش ت(جاويدانش)كه اوصاف آن را براى آنان بازكو كرده وارد مى كند. 
تفسير: 
در ميدان نبرد قاطعيت لازم است 


همانكونه كه قبلا كفتيم آيات كذشته مقدمه اى بود براى آماده ساختن مسلمانان براى بيان يكك دستور مهم جنككى كه در 
آيات مورد بحث مطرح شده است.مى فرمايد:"هنكامى كه با كافران در ميدان جنكك روبرو مى شويد با تمام قدرت به آنها 
حيلة كتينيز كرؤنيا يشان راوند"!( 2 كفَدُوا قَضصَّدبَ لقاب ) (1)بديهى است كردن زدن كنايه از قتل استءبنا 
بر اين ضرورتى ندارد كه جنككجويان كوشش خود را براى انجام خصوص اين امر به كار برند»هدف اين است كه دشمن از 


باى درآيد»ولى جون كردن زدن روشتترين مصداق قتل بوده روى آن تكيه شده است. 

و به هر حال اين حكم مربوط به ميدان نبرد است زيرا"لقيتم "از ماده "لقاء "در اين كونه موارد به معنى "جنكك "استءقرائن 
متعددى در خود اين آيه مانند مساله "اسارت اسيران"و واه "حرب '(جنكك)و"شهادت در راه خدا"كه در ذيل آيه آمده است 
"كايو اوم مع اسبةه» 

كوتاه سخن اين كه "لقاء "كاه به معنى هر كونه ملاقات استعمال مى شود, و كاه به معنى روبرو شدن در ميدان جنكك استءو 
در قرآن مجيد نيز در هر دو معنى به كار رفته»و آيه مورد بحث ناظر به معنى دوم است. 

ص :579/8 


)١1-١‏ "ضرب"مصدر است و مفعول مطلق براى فعل مقدرىء.و در تقدير جنين است: اضربوا ضرب الرقاب همانكونه كه در 


آيه ؟1 سوره انفال به آن تصريح شده است " فَاضْربُوا كَؤقَ الاق .3 


وازاينجا روشن مى شود افرادى كه به منظور تبليغات ضد اسلامى آيه را طورى معنى كرده اند كه اسلام مى كويد:"با هر 
كافرق وويرو شدف كرواش زاين "1 حيدى هزر اعمال غرف و سوه انث كستهو كرنه كود اين آنه صتراهتة دن فسالة وويرو 


2 
شدن در ميدان جنكك دارد. 


ضربات كوبنده بر دشمن وارد نكند خودش نابود خواهد شدءو اين دستور يكك دستور كاملا منطقى است. 


سبس مى افزايد:"اين حملات كوبنده بايد هم جنان ادامه يابد تا به اندازه كافى دشمن را درهم بكوبيد.و به زانو درآوريد»در 
حَ 2 - لا لا ددر عه اا 
اين هنكام اقدام به كرفتن اسيران كنيدءو آنها را محكم ببنديد"( حَتَى إذا أَنْحَنْتْمُوهُمْ فُشَدوا الوثاق ). 


"اثخنتموهم "از ماده "ثخن "(بر وزن شكن)به معنى غلظت و صلابت است و به همين مناسبت به ييروزى و غلبه آشكار و تسلط 


كر جه غالب مفسران اين جمله را به معنى كثرت و شدت كشتار از دشمن كرفته اندءولى جنان كه كفتيم اين معنى در ريشه 
لغوى آن نيستءاما از آنجا كه كاه جز با كشتار شديد و وسيع دشمن» خطر بر طرف نمى كردد يكى از مصاديق اين جمله در 


جنين شرائطى مى تواند مساله كشتار بوده باشد نه مفهوم اصلى آن .)١(‏ 


به هر حال آيه فوق بيانكر يكك دستور حساب شده جنككى است كه بيش از درهم شكستن قطعى مقاومت دشمن نبايد اقدام به 
كرف اسيران كرديهرا كه برداغتن بداين امر كاهى سيب تولال موقعيتك مسلماثان دن جك عواهد شد و برذاغدع باهر 
اسيران و تخليه آنها در يشت جبهه آنها رااز وظيفه اصلى بازمى دارد. 


تعبير به "فشدوا الوثاق "(با توجه به اين كه "وثاق "به معنى طناب يا هر 


ص :99م 


)١ -١‏ در"لسان العرب "از"ابن الاعرابى "نقل مى كند كه"اثخن اذا غلب و قهر". 


جيزى است كه با آن مى بندند)اشاره به محكم كارى در بستن اسيران است.مبادا اسير از فرصت استفاده كند و خود را آزاد 


ساخته و ضربه كارى وارد سازد. 


در جمله بعد حكم اسيران جنككى را بيان مى كند كه بعد از خاتمه جنكك بايد در مورد آنها اجرا شود.مى فرمايد:يا بر آنها 


ح: - َ 0-1 3-5 لا ًَ و لا لا 
منت بككذاريدءو بدون عوض آزادشان كنيدءو يا از آنها فديه و عوض بكيريد و آزاد نمائيد''( فَإِمّا مَنَا بَعْدْ وَ إِمّا فداءٌ ). 


كيرد آنها را كاه بدون عوضء كاه با عوضءآزاد مى سازدءو اين عوض در حقيقت يكك نوع غرامت جنككى است كه دشمن 


بايد بيردازد. 


البته حكم سومى در اين رابطه نيز در اسلام هست كه اسيران زانضوزت برد كان دراووندهولى آن يكف دسعور الزامى تمتى 
باشد بلكه در صورتى است كه رهبر مسلمين در شرائط و ظروف خاصى آن را لازم ببيند»و شايد به همين دليل در متن قرآن 
صريحا نيامده.و تنها در روايات اسلامى منعكس است. 

فقيه معروف ما"فاضل مقداد"در "كنز العرفان"مى كويد:"آنجه از مكتب اهل بيت نقل شده اين است كه اكر اسير بعد از يايان 
جنكك كرفته شود امام مسلمين مخير در ميان سه كار است:آزاد ساختن بى قيد و شرطءو كرفتن فديه و آزاد كردن, و برده 


ساختن آنهاءو در هر صورت قتل آنها جايز نيست . 
امدمدافية كرا مسو عرزي كرود استمر اك زورك لااتم له و ز لمان لاله 
ارو شما مدو ما كتنيع فلرزى قد اقم ابي 0 

ص :6*6 


)١ -١‏ "كنز العرفان"جلد ١‏ صفحه هع". 
؟- 1) "شرايع "كتاب الجهاد- "شرح لمعه "احكام غنيمت. 


در بحث "برد كى "كه ذيل اين آيات خواهد آمد باز به اين بحث اشاره خواهيم كرد. 


سين ادن كثالة ايه مى اقراند: ايخ وضع بايد هم جنان ادامه يابدء»و دشمنان را بايد هم جنان بكوبيد»و كروهى را به اسارت 
5 تير - وي امل تر 6 و 2 لا لا 
درآوريد تا جنكك بار سنككين خود را بر زمين نهد"( حَتى تضع الحَرْبٌ اوْزَارَها ) ل1). 


تنها وقتى دست :, بكشيد كه توان مقابله دشمن را درهم شكسته باشيد» و اتش جدكف خاموش كردة: 
"اوزار"جمع "وزر'به معنى "بار ستكين "اسكةو كاه بر"كناهان" نيز اطلاق مى شودىءجرا كه آنهم بار دكي بر دوش 


جالب اينكه اين بارهاى سنكين در آيهءبه "جنكك "نسبت داده شدهء مى كويد:"جنكك بارهاى خود را بر زمين نهد "اين بارهاى 


سنكين كنايه از انواع "سلاضيا" و "مشكلاق "است كه اسكجويان بر دوشن :دازتدهويا آن زويرو فسسسد و تاجنكة بابان 


اما كى جنكك ميان اسلام و كفر يايان مى كيرد؟اين سؤالى است كه مفسران ياسخهاى متفاوتى به آن داده اند. 
تعكبى مالتد ابن .عباس كفته اثد:تا زمائى اسث كد بث برست بر صفحه حجهان باقى ثمالك و آثيقخ شرك يرجيده شود. 


بعضى ديكر كفته اند:جنكك اسلام و كفر هم جنان ادامه دارد تا مسلمانان بر "دجال"بيروز شوندءو اين به استناد حديثى است 
كه از رسول كرامى اسلام ص نقل شده كه فرمود: 
ّ 
و الجهاد ماض مذ بعثنى الله الى ان يقاتل آخر امتى الدجال: 
"جهاد هم جنان ادامه دارد»از آن روز كه خدا مرا مبعوث كرد تا زمانى كه 


5801١: ص‎ 


)١-١‏ "حتى "غايت براى فضرب الرقاب است.احتمالات ديكرى نيز داده شده كه قابل توجه نيست. 


أخر اس من بافخال يكار كد" 1ن 


بحث در باره"دجال ''بحث دامنه دارى است.ولى اينقدر معلوم است كه "دجال"مرد فريبكار يا مردان فريبكارى هستند كه در 
آخر زمان براى منحرف ساختن مردم از اصل توحيد و حق و عدالت به فعاليت مى يردازند»و مهدى ع با قدرت عظيمش آنها 
رادرهم مى كويد. 
وبه اين ترتيب تا دجالا-ن بر صفحه زمين زندكى مى كنند ييكار حق و باطل ادامه دارد! در حقيقت"اسلام"با كفر دو نوع 
بيكار دارد:يكى بيكارهاى مقطعى است مانند غزواتى كه ييامبر ص با دشمنان داشت كه بعد از يايان هر جنكك شمشيرها به 
غلااف مى رفتءو ديكر بيكار مستمرى است كه با"شرك و كفر و ظلم وفساد" داردءو اين امرى است مستمر تا زمان 
كسترش حكومت عدل جهانى به وسيله حضرت مهدى ع. 

5 8 : لااء 
سيس اضافه مى كند: برنامه شما همين كونه است'( ذلك ) (0. 

0 


و 00 َ- ا 
"و هر كاه خدا مى خواست از طرق ديكر از آنها انتقام مى كرفت"( و لَوْ يَشاءُ الله لنقصَرَ مِنْهُْ ). 


از طريق صاعقه هاى آسمانىءزلزله هاءتندبادهاءو بلاهاى ديكرءولى در اين صورت ميدان آزمايش تعطيل مى شدء "اما خدا 


في عراهد نيزنا ران سهلي» ك ريا نعايد "و6 بدو يفط كه يدنم 


اين در حقيقت فلسفه جنكك و نكته اصلى د ركيرى حق و باطل است.در اين بيكارها صفوف مؤمنان واقعى و آنها كه اهل 


عملند از اهل سخن جدا مى شوند. 
استعدادها شكوفا مى كرددءو نيروى استقامت و يايمردى زنده مى شودء»و هدف 
ص :5807 
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؟-؟7) "ذلكك "خبر مبتداى محذوفى است و در تقدير جنين است "الامر ذلكك ". 


اصلى زند كى دنيا كه آزمودكى و يرورش قدرت ايمان و ارزشهاى ديكر انسانى است تامين مى كردد. 


اكر مؤمنان كنارى مى نشستند و سركرم زندكّى تكرارى روزانه بودند» وهر موقع كروه مشركك و ظالمى قيام مى كرد 
خداوند با نيروى غيبى و از طريق اعجاز آنها را درهم مى كوبيدءجامعه اى بى ارزش»خمود»)سستءضعيف و ناتوان به وجود 


خلا-صه اينكه خداوند براى استقرار آثينش نيازى به يبكار ما ندارد» اين ما هستيم كه در ميدان مبارزه با دشمن يرورش مى 


يابيم و نيازمند به اين ييكار مقدسيم. 


و 


همين معنى در آيات ديكر قرآن به صورتهاى ديكر بازكو شده استءدر سوره آل عمران آيه "1 مى خوانيم: أَمْ حَسِيتم أنْ 

مم ره لاك 3 75 و 2 9 لاك - 

تَدُخلوا الْجَنّهَ وَ لما يَعغْلم الله الْذِينَ جام دُوا مِنْكم وَ يَعْلمَ الضّ ابرينَ :"آيا جنان ينداشتيد كه شما با ادعاى ايمان وارد بهشت 

خواهيد شد در حالى كه هنوز خداوند مجاهدان شما و صابران را مشخص نساخته است"؟ و در آيه قبل از آن آمده: وَ 
1 


يحص الله الّذِينَ آمَنوا وَ يَمْحقَ الكافِرِينَ : 


"هدف اين است كه خداوند(در سايه اين ييكارها)افراد با ايمان را خالص كرداند و كافران را نابود سازد". 


در آخرين جمله آيه مورد بحث از شهيدانى كه در اين ييكارها جان شيرين خود رااز دست مى دهندءو حق بز ركى بر جامعه 


اسلامى دارند»سخن به ميان آورده مى كويد:'كسانى كه در راه خدا كشته شدند خداوند اعمالشان را هركز نابود نمى كند"< 
وَ الَِّينَ ِلُوا فى سيل اللَهِ قن يُضِلٌ أَعطالهُع ). 


زحمات و رنجها وايثارهاى آنها از ميان ثمى رود»همه در سسشكاة خدا محفوظ است.»در اين دنيا نيز آثار فداكاريهاى آنها باقى 
مى ماندءهر يانككك "لا اله 


ص رين 


الأزلله "يد كران مع رسك محفي ل رستانك لها ادو هر مطلفاق ير وات قافا بن سسكا مي انين الا قم قل كاي 


آنان استءزنجيرهاى اسارت با زحمات آنها درهم شكسته شده و آبرو وعزت مسلمين مرهون آنها است. 
اين يكى از مواهب الهى در مورد شهيدان است. 
8 و سه موهبت ديكر در آيات بعل به آن مى افزايد. 
نخست مى كويد: "خداوند آنها را هدايت مى كند '( سَيَهْدِيهِمْ ). 
: 
هدايت به مقامات عاليه»و فوز بزرككءو رضوان الله. 
ديكر اينكه "وضع حال آنها را اصلاح مى نمايد"( وَ يُصْلِحُ بلَهُمْ ). 


آرامش روح و اطمينان خاطر و نشاط معنويت و روحانيت به آنها مى بخشدء و هماهنكك با صفا و معنويت فرشتكان الهى كه با 


آنها همدمند مى سازد. 
ودر جوار رحمتش آنها را به ضيافت خويش دعوت مى كند. 


**»* و آخرين موهبت اينكه:"آنها را در بهشت جاويدانش كه اوصافش را براى آنان بازكو كرده است وارد مى كند"( و 


بعضى از مفسران كفته اند نه تنها اوصاف كلى بهشت برين و روضه رضوان را براى آنها بيان كرده بلكه اوصاف و نشانه هاى 
رهاق بهش انها را تر مششخض من سنازد به كوثة اى كه وق وارة بهشة عى شوئك يكسر به سوى قصرهاى خويكن مين 
روند! ل0). 


بعضى ثيز "عرفها "راق ماده "عرق "(بر وق فكر)ية معنى "عطر بو بو خوش "تفسير كرذه اثدهيعتى خداوند انها را وارد بهشتى 


ص رحن 
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ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 

3 وو لا 5 
بعضى نيز كفته اند كه اكر اين آيات رابا آيه و لا تَحْسَبَنَ الذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أكاها (آلعتران-ة12)ضسمة كليم روشق 
فى شود كه منظون اذ "اصلاح بال"همان حيات جاودانى است كه شهيدان در سايه آن آماده حضور نزد يرورد كارءبا كنار 


رفتن حجابها و يرده ها مى شوند .)١(‏ 


اشاره 
١-مقام‏ والاى شهيدان 


در تاريخ ملتها روزهايى ييش مى آيد كه بدون ايثار و فداكارى و دادن قربانيان بسيار خطرات بر طرف نمى شودءو اهداف 
بزركك و مقدس محفوظ نمى ماندءاينجا است كه كروهى مؤمن و ايثا ركر بايد به ميدان آيندءو با نثار خون خود از آثين حق 


ياسدارى كنند»در منطق اسلام به اينككونه افراد "شهيد "كفته مى شود. 


اطلكق "شهيذ "از فاده "شهود "بر اليا نا شاط حضورشان ذرهيداق برد ا دشعهان ححق اسكهيا بدختاطر ادكه ور لحظة 

شهادت فرشتكان رحمت را مشاهده مى كنندء.و يا به خاطر مشاهده نعمتهاى وك است كخراق آنها آماده شدهءو با 
- 3 ب لار ا واو 7 في ا 

حضورشان در ييشككاه خداوند است آن جنان كه در آيه شريفه وَ لا تَحْسَبَنَّ الْذِينَ قتلوا فى سَبِيل الله أمكاتاً بل أخلياء عِنْدَ رَبهمْ 


رفوك آل عمران-89١)1مده‏ اسدة: 


در اسلام كمتر كسى به يايه"شهيد"مى رسدءشهيدانى كه آكاهانه و با اخلاص نيت به سوى ميدان نبرد حق و باطل رفته»و 


ص :56086 


أت )١‏ "المذان "حلد 12 ففيه عع 


در باره مقام شهيدان روايات عجيبى در منابع اسلامى ديده مى شود كه حكايت از عظمت فوق العاده ارزش كار شهيدان مى 
كند. 


لا 
000 5 5 5 ادال 5 1 5 1 
ان فوق كل بر برا حتى يقتل الرجل شهيدا فى سبيل الله: در برابر هر نيكى»نيكى بهترى وجود دارد تا به شهادت در راه خدا 


رسد كه برتر از آن جيزى متصور نيست" (1). 


در حديث ديكرى از آن حضرت نقل شده است: 
0 
المجاهدون فى الله قواد اهل الجنه! :''مجاهدان راه خدا رهبران اهل بهشتند"! (5). 


در حديث ديككرى از امام باقر ع مى خوانيم: 

: 1 : 
ماحل فكره احج الى اللدييق تطرء دم فى ابعول اللدوار وعارس ا اصموح جين فى مواد للب بين خيايه الله وما من عدم عي الى 
الله من خطوه الى ذى رحمءاو خطوه يتم بها زحفا فى سبيل اللّه!: 


"هيج قطره اى محبوبتر در بيشككاه خدا از قطره خونى كه در راه او ريخته مى شودءيا قطره اشكى كه در تاريكى شب از خوف 
او جارى مى كرددءنيست,. و هيج كامى محبوبتر در بيشكاه خدا از كامى كه براى صله رحم برداشته مى شودء يا كامى كه 
يكار ذن:واه خدا با آن تكمل عى كردد تمن باشيد " رق 


اكر تاريخ اسلام را و رق زنيم مى بينيم»قسمت مهمى از افتخارات را شهيدان آفريده اندءو بخش عظيمى از خدمت را آنان 


كرده انك. 


تفدثنها ديروقامروز نب فرشكق سرفوركيت ساز"شهادت"است كه لرزه بر اندام دشمنان مى افكندءو آنها را از نفوذ در دزُهاى 


ص ١ن‏ 
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ع 


ولى بلاوق شكك""تتيادق "ركف "هدق "تسح هلاق فروقى بر مشي و باتدذاري اذ اكين عق اسخواماااية باسداران نايد أن 
قدر آماده باشند كه اكر در اين مسير ايثار خون نيز لازم شود از آن دريغ ندارندءو اين است معنى امت شهيديرورهء نه اينكه 
شهادت را به عنوان يكك هدف طلب كنند. 


روى همين جهت در آخر حديث مفصلى كه از امير مؤمنان ع از رسول خدا ص در باره مقام شهيدان نقل شده مى 


خوانيم:ييامبر ص سوكند ياد كرد: 


والذى نفسى بيده لو كان الانبياء فى طريقهم لترجلوا لهم لما يرون من بهائهم و يشفع الرجل منهم سبعين الفا من اهل بيته و 
جيرته :"سوكند به كسى كه جانم در دست او است كه وقتى شهيدان وارد عرصه محشر مى شوند اكر بيامبران در مسير آنها 
سوار بر مركب باشند بياده مى شوندءبه خاطر نور و ابهت آنان وهر يكك از آنها هفتاد هزار نفر رااز خاندان و همسايكان خود 
كفاع كلو" تلد 


اين نكته نيز قابل توجه است كه شهادت در فرهنكك اسلام دو معنى متفاوت دارد:معنى "خاص "و ديكرى معنى كسترده 
1 1 
و"عام". 


معنى خاص شهادت همان كشته شدن در معركه جنكك در راه خدا است كه احكام خاصى در فقه اسلامى داردءاز جمله عدم 


نياز شهيد به غسل و كفنءبلكه با همان لباس خونين دفن مى شود!. 


اى به هر صورت از دنيا برود "شهيد"'است. 

لذا در روايات اسلامى آمده است كه جند كروه شهيد از دنيا مى روند: 
١-از‏ ييامبر كرامى اسلام نقل شده 

اذا جاء الموت طالب العلم و هو على 

ص :601 


.١15 صفحه‎ ٠٠١ "بحار الانوار "جلد‎ )١ -١ 


هذا الحال مات شهيدا: "كسى كه در طريق تحصيل علم از دنيا برود شهيد مرده است "! .)١1(‏ 
"-امير مؤمنان على ع مى فرمايد: 


من مات منكم على فراشه و هو على معرفه حق ربه و حق رسوله واهل بيته مات شهيدا: "كسى كه در بستر از دنيا رود اما 


معرفت حق يرورد كار و معرفت واقعى ييامبر او و اهل بيتش را داشته باشد شهيد از دنيا رفته است"! (7). 

#دور حليث ديكرق از امام صادق ع مى خوانيم: 

من قتل دون ماله فهو شهيد: "كسى كه براى دفاع از مال خود در برابر مهاجمين ايستادكى كند و كشته شود شهيد است" (. 
و همجنين كسان ديكرى كه در مسير حق كشته مى شوند يا مى ميرندءو از اينجا عظمت اين فرهنكك اسلامى و كسترش آن 
روشن مى شود. 

اين بحث را با حديثى از امام على بن موسى الرضاع يايان مى دهيم:او از يدرانش از رسول خدا ص جنين نقل مى كند: 

اول من يدخل الجنه الشهيد: 


"شين كس كد واشل شه كر كهيد انبك " اقلق 


؟-اهداف جنك در اسلام. 


جنكك در اسلام هيجكاه به عنوان يكك"ارزش "تلقى نمى شودءبلكه از اين نظر كه مايه ويرانى و اتلااف نفوس و نيروها و 


امكانات است يكك "ضد ارزش "محسوب ميشودء لذا در بعضى از آيات قرآن در رديئ عذابهاى الهى قرار كرفته»در سوره 

ص مدع 

)١ -١‏ "سفينه البحار "جلد ١‏ ماده 'شهد". 

)5-١‏ "نهج البلاغه '"'خطبه 0٠9١(آخر‏ خطبه). 
نهج الب 1 خر بج 

ع *) '"سفينه البحار "جلد اول ماده "شهد" 


ع-ع) "بحار الانوار "جلد ١لا‏ صفحه 777. 


انعام ايعان قل هُوَ الْهَادِرُ عَللا عَللِ| أنْ يبعت عَلَيِكَمْ ع ذاباً من فؤقكم أؤْ مِنْ تخت أَرْجلكع أؤ يلس كم شيعا وَ يذِيقَ 
فشك يَأْسٌ بض :"بكو خداوند قادر است عذابى از طرف بالا(أهمجون صاعقه)يا از زير ياى شما(همجون زلزله) بر شما 
بفرستدءيا شما را به صورت دسته هاى يراكنده قرار دهدءو طعم جنكك و خونريزى را به كروهى از شما وسيله كروه ديكر 


دو ابنجا جدكة حزق در رذيق" إضاعقه و زلزله' 'و بلاهاى زمينى و آسمانى شمرده شده است.و به همين دليل در اسلام تا 
آنجا كه امكان دارد از جنكك يرهيز مى شود. 


ولى آنجا كه موجوديت امتى به خطر مى إفتديا اهداف والاى مقدسش در معرض سقوط قرار مى كيرد»در اينجا جنكك يكك 


ارزش مى شود و عنوان "جهاد فى سبيل الله "به خود مى كيرد. 


به همين دليل در اسلام انواعى از جهاد وجود دارد:"جهاد ابتدايى آزادى بخش "ء "جهاد دفاعى " "جهاد براى خاموش كردن 
آتش فتنه و شركك و بت يرستى تى "كه شرح آنها را در جاى ديكر كفته ايم (1). 


بنا بر اين جهاد اسلامى بر خلاف آنجه دشمنان معاند تبليغ مى كنند هركز به معنى تحميل عقيده نيستءو اصولا عقيده تحميلى 
در اسلام ارزشى ندارد؛ بلكه جهاد مربوط به مواردى است كه دشمن جنكك را بر امت اسلامى تحميل مى كندءيا آزاديهاى 
خداداد را ازاو مى كيردءيا مى خواهد حقوق او را يايمال كندءو يا ظالمى كلوى مظلومى را مى فشارد كه بر مسلمانان فرض 
است به يارى مظلوم بشتابند»هر جند منجر به در كيرى با قوم ظالم شود. 

دن آيات كدشهه دزيكة عبارث ظريت و كوتاه تيز ايخ معنى متعكس شدة اسث آنجا كه هى كويد كسانى كه كافر شدئد ا 


باطل ييروى مى كنند و مؤمنان 
ص اين 


)١ -١‏ جلد دوم تفسير نمونه صفحه ١5‏ به بعد(ذيل آيه 197 بقره). 


هاى ديكران و زوركويى و قلدرى. 


و نيز به همين دليل در روايتى كه در تفسير آيات آورديم خوانديم كه آتش جنكك در جامعه انسانى خاموش نمى شود مكر 
آن زمان كه دجالان درهم كوبيده شوند و محيط روى زمين از لوث وجود آنان ياك كردد. 


اين نكته قابل توجه است كه در اسلام مساله همر ستى مسالمت آميز با ييروان اديان آسمانى ديكر مورد تاكيد قرار داده 


شدهءو در آيات و روايات و فقه اسلامى بحثهاى مشروحى در اين زمينه تحت عنوان"احكام اهل ذمه" آمده است. 


اكر اسلام طرفدار تحميل عقيده»و توسل به زور و شمشير براى يبشرفت اهدافش بود قانون اهل ذمه و همزيستى مسالمت آميز 


-احكام اسراى جنكى 


كفتيم مسلمانان هيجكاه بيش از شكست كامل دشمن در ميدان نبرد نبايد به فكر كرفتن اسيران باشند كارى كه به هر حال 
خط اك بستكي دو بر كار 


ولى لحن آيات مورد بحث كواهى مى دهد كه بعد از بيروزى بر دشمن بايد بجاى كشتن آنها اقدام به اسارت آنان كردءلذا 


فى كوينة "فتكافى "كد ذشفن روزيو شدي قرباث سكين عمرة را نر انهاوارد كيد . 


ٍ- 0 0 23 دلا 5 
سيس مى اوالسسح اي كه به قدر كافى نيروى آنها را درهم كوبيديد به كرفتن و بستن آنها به يردازيد" فإذا لقِيتمْ الذِينَ 


كَفَرُوا فَضَّوْبَ الرّقاب عَسّى إذا أَنْحتْمَوهُمْ فَسّدُوا الْوَثْاقَ ". 


5٠١: ص‎ 


به اين ترتيب بعد از غلبه بايد بجاى كشتن آنها را اسير كرد»كارى كه كريزى از آن نيستءجرا كه اككر دشمن رها شود باز 


ممكن است نيروى خود را تجديد سازمان دهد و حمله مجددى را آغاز نمايد. 


اما بعد از اسارت صحنه د كر كون مى شودءو اسير با تمام جناياتى كه مرتكب شده است به صورت يكك امانت الهى در دست 


مسلمين درمى آيد كه بايد حقوق بسيارى را در باره او رعايت كرد. 


قرآن مجيد از كسانى كه ايثار كردند و غذاى خود را به اسيرى دادند تجليل و احترام به عمل مى آوردءو مى كويد: وَ يُطعِمُونَ 
الام عَلل] به مث كينا وَ تتيماً وَ أُسِيراً :"ابرار و نيكان غذاى خود رابا آنكه به آن علاقه و نياز دارند به فقير و يتيم و اسير مى 
دهند"(اين آيه طبق روايت معروف در مورد حضرت على و فاطمه و حسن و حسين ع نازل شده كه روزه دار بودند و غذاى 
افطار خود را به مسكين و يتيم و اسير دادند). 


حتى در مورد اسيرانى كه استثنائا به خاطر خطرناكك بودنشان يا به علل ارتكاب جرائم خاصى اعدام مى شوند دستور داده شده 
قبل از اجراى حكم با آنها نيكى شود.جنان كه در حديثى از على ع مى خوانيم: 


اطعام الاسير و الاحسان اليه حق واجب و ان قتلته من الغد: "غذا دادن به اسير و نيكى نسبت به او حق واجبى است هر جند بنا 
باشد كه فردا او را اعدام كنى" (1). 


والحادية دو اتن زميق سان انت 301 

حتى در حديثى از امام "على بن الحسين "ع آمده است كه فرمود: 

اذا اخذت اسيرا فعجز عن المشى و ليس معكك محمل فارسله.و لا تقتله» 
51 
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؟- ؟) "فروع كافى "جلد ه صفحه 8" باب الرفق بالاسير و اطعامه مراجعه شود. 


فانكك لا تدرى ما حكم الامام فيه: "فنكاي كة اسيرى كرفتى و اونا با غود من آورى اكر ازاراه رفت ثاتوان شد.و هركيى 
براى حمل او ندارى او را رها كن و به قتل مرسانءجرا كه نمى دانى هنكامى كه او را نزد امام آوردى جه حكمى در باره او 
خواهفك كرد" 0ك 


حتى در حالاءت ييشوايان اسلام در تاريخ آمده است كه آنها از همان غذايى كه خودشان تناول مى كردند به اسيران مى 


دادنك. 


اما حكم اسير همانكونه كه در تفسير آيات كفتيم بعد از خاتمه جنكك يكى از سه جيز است:آزاد كردن بى قيد و شرطءآزاد 
كردن مشروط به يرداخت فديه(غرامت)و برده ساختن اوءو البته انتتخاب يكى از اين سه امر منوط به نظر امام و بيشواى مسلمين 


كايتى كمون اجا من دهن 


بنا براين نه غرامت كرفتن جنبه الزامى دارد نه برده كرفتن»بلكه اينها تابع مصالحى است كه امام مسلمين ييش بينى مى 
كندءهر كاه مصلحت نباشد از آن جشم مى يوشد و اسيران را بدون غرامت و برد كى آزاد مى كند. 


در باره فلسفه كرفتن فداء در جلد /ا صفحه 58١‏ به بعد مشروحا بحث كرده ايم (ذيل آيه 7١‏ سوره انفال). 
"-بردكى در اسلام 


اشاره 


كراعيه دوكر آن محيد مسال '"استرفاق "'(يزدة كيرف واترقة دارى) به عنوان يكك دستور حتمى در مورد اسيزاة حتكى تيامدة 
است ولى انكار نمى توان كرد 


51١١: ص‎ 


)١-١‏ همان مدركك. 


كه احكامى در قرآن براى بردكان ذكر شده است كه اصل وجود بردكى را حتى در زمان ييامبر ص و صدر اسلام اثبات مى 
كند.مانئد احكامى كه در مورد ازدواج با بردكّانءيا احكام محرميت يا مساله مكاتبه(قرارداد براى آزادى بردكان) كه در 


آيات متعددى از قرآن در سوره نساء -نحل -مؤْمنون-نور-روم و احزاب امدة اشتة. 


اينجا است كه بعضى بر اسلام خرده مى كيرند كه جرا اين آثين الهى با آن همه محتوا و ارزشهاى والاى انسانى مساله بردكى 
را به كلى الغاء نكرده»و طى يكك حكم قطعى و عمومى آزادى همه بردكان را اعلام ننموده است؟!. 


درست است كه اسلام سفارش زيادى در مورد برد كان كردهءاما آنجه مهم است آزادى بى قيد و شرط آنها استءجرا انسانى 


مملوكك انسان ديكرئ باشد و آزادى را كه نو و كتريق عطيه الهى است از دست دهد؟! 6 ياسخ: 


در يكك جمله كوتاه بايد كفت كه اسلام برنامه دقيق و زمانبندى شده براى آزادى برد كان دارد كه بالمال همه آنها تدريجا 


آزاد مى شوند»بى آنكه اين آزادى عكس العمل نامطلويى در جامعه به وجود آورد. 


ولى ييش از آنكه به توضيح اين طرح دقيق اسلامى ببردازيم ذكر جند نكته را مقدمتا لازم مى دانيم. 
١-اسلام‏ هركز ابداع كننده بردكى نبوده است 


اسلام هركز ابداع كننده بردكى نبوده استءبلكه در حالى ظهور كرد كه مساله بردكى سراسر جهان را كرفته بودءو با تار و 
يود جوامع بشرى آميخته بود.حتى بعد از اسلام نيز در تمام جوامع مساله برد كّى ادامه يافتءتا حدود يكصد سال قبل 


كه '"'نهضت آزادى برد كان "شروع شدءجرا كه 


ص ب 


به خاطر دك ركون شدن نظام زندكى بشر مساله برد كان به شكل قديمى ديكر قابل قبول نبود. 
الغاى برد كي نكست از ارويا شروءع شد سيس. دو سار كشورها از جمله امريكا و اسنا كسترش يافت. 
بر با سروع شد سيس ير م 1 سن 


در انكلستان تا سال ١85٠‏ ميلادىءو در فرانسه تا سال 1858١ءو‏ در هلند تا سال 1827ءو در آمريكا تا سال 1828 بردكى ادامه 
داشتءو سيبس كنكره "بروكسل "'ضمن اعلاميه اى تصميم به الغاى بردكى در سراسر جهان كرفتءو اين در سال 185٠‏ 
بود(يعنى كمتر از صد سال قبل). 


"-تغيير شكل بردكى در دنيا امروز: 


تنها ريشه كن نشدءبلكه به صورت خطرناكتر و و عشج كترى يعن ون شكل استعمار ملتها و:برد كن مستعمرات. اشكان كشت 
بطورى كه هر قدر برد كى فردى رو به ضعف مى كذاشت برد كى دستجمعى و استعمار قوى تر و نيرومندتر مى شدءاميراطورى 
انكلستان كه بيشقدم در الغاى بردكى بود بيشقدم در امر استعمار نيز محسوب مى شودا. 

جناياتى كه استعمار كران غربى در طول مدت استعمار خود انجام دادند نه تنها كمتر از جنايات دوران برد كى نبودءبلكه از 


شدت و كُسترش بيشترى برخوردار بود. 


حتى بعد از آزاد شدن مستعمرات باز برد كن ملتها ادامه يافت جرا كه اين آزادىءآزادى به اصطلاح سياسى بود.ولى استعمار 


اقتضاذى و فرهتكى هنوز ور.سيارى از مستعمرات آزاد شذه وغير آن حكمقرما اسث. 


مخصوصا كشورهاى كمونيستى كه براى مساله الغاى برد كى بيش از همه سينه جاكك مى كنند خود كرفتار يكك نوع برده 


دارى شرم آور عمومى هستند» 


ص ا 


و مردفى كهادوايق كشورهاؤتد كى مى كد مانقد برد كان كمترين امشاري ال خود تدارتدهو همه جيز آنها وا كردانئد كان 
حزى كبوئيسشتة تعيية عى كتتدة و أكر كسى اظهاو نظر مجالفى كتلايا يارد و كافهاي كان اصبارضي فرسكاده من شود ها دز 
سياه حال وثدذان هن اقعدىى يا اكر ان داتفستدان باشديه عتوان'"سمان روات "ازوائه تشارمتانها مى كرد 


خلا-صه اينكه بردكى تابع اسم نيستءآنجه زشت و نايسند است مفهوم و محتواى رف كن استءو مى دانيم اين مفهوم و محتوا 
در كشورهاى استعمار زده و در ممالكك كمونيستى به بدترين اشكال بياده مى شود. 


نتيجه اينكه الغاى بردكى در جهان امروز صورى بوده و در حقيقت تنها يكك تغيبر شكل است!. 
'-سرنوشت دردناك بردكان در كذشته 


-بردكان در طول تاريخ سرنوشت بسيار دردناكى داشته اندبه عنوان نمونه برد كان اسيارتها را كه به اصطلاح قومى متمدن 
بودند در نظر مى كيريمءبه قول نويسنده"روح القوانين" غلامان اسيارتى به قدرى بدبخت بودند كه تنها غلا-م يكك نفر 
نبودندءبلكه غلا-م تمام جامعه محسوب مى شدندءو هر كس بدون ترس از قانون مى توانست هر قدر بخواهد غلام خود يا 


ذيكرى را آزار و شكتجه دهدءو در حفيقت زندكانى آنها از حيوانات نيز بدثر بوة, 


از زمانى كه بردكان را از كشورهاى عقب افتاده صيد مى كردند تا هنكامى كه در بازارهاى فروش عرضه مى شد بسيارى از 
آنها مى مردندءو باقيمانده وسيله اى بودند براى بهره كيرى برده فروشان طماع و اندكك غذايى كه به آنها مى دادند براى زنده 
ماندن و كار كردن بودءو به هنكام بيرى و بيماريهاى صعب آنها را به حال خود رها مى كردند تا به شكل دردناكى جان 


دهند! لذا نام بردكى در طول تاريخ با انبوهى از جنايات هولناك همراه است. 


ص 1ك 


با روشن شدن اين جند نكته به صورت فشرده به طرح اسلام در زمينه آزادى تدريجى برد كان بازهى كردي 


-طرح اسلام براى آزادى بردكان 


اشاره 


آنجه غالبا مورد توجه قرار نمى كيرد اين است كه اكر نظام غلطى در بافت جامعه اى وارد شود ريشه كن كردن آن احتياج به 
زمان دارد»و هر حركت حساب نشده نتيجه معكوسى خواهد داشتء.درست همانئد انسانى كه به يكك بيمارى خطرناك مبتلا 


شده و بيماريش كاملا بيشرفت نموده استء.و يا شخص معتادى كه دهها سال به اعتياد وشت كرد شر 5 فسيذي اشكريه موارة 
حتما بابد أن '"برنامه هاى زهان يتدى شده ''استفاده كرة: 


صريحتر بكُوئيم:اكر اسلام طبق يكك فرمان عمومى دستور مى داد همه بردكان موجود در آن را آزاد كنند»جه بسا بيشتر آنها 
تلف مى شدندءزيرا كاه نيمى از جامعه را برد كان تشكيل مى دادندءآنها نه كسب و كار مستقلى داشتندءو نه خانه و لانه و 


وسيلة ا براق ادامة زثد كئ. 


اكر در يكك روز و يكك ساعت معين همه آزاد مى شدند يكك جمعيت عظيم بيكار ظاهر مى كشت كه هم زندكى خودش با 
خطر مواجه بود وهم ممكن بود نظم جامعه را مختل كندءو به هنكامى كه محروميت به او فشار مى آورد به همه جا حمله ور 
شود و دركيرى و خونريزى به راه افتد. 

اينجا است كه بايد تدريجا آزاد شوند»و جذب جامعه كردندءنه جان خودشان به خطر بيفتدءو نه امنيت جامعه را به خطر 


اندازند»و اسلام درست اين برنامه حساب شده را تعقيب كر 


اين برنامه مواد زيادى دارد كه رؤس مسائل آن به طور فشرده و فهرست وار در اينجا مطرح مى شود و شرح آن نياز به كتاب 


مستقلى دارد: 


ص ا 


ماده اول -بستن سرجشمه هاى بردكى 


بردكى در طول تاريخ اسباب فراوانى داشتهءنه تنها اسيران جنكى و بدهكارانى كه قدرت بر يرداخت بدهى خود نداشتند به 
صورت برده درمى آمدند كه زور وغلبه نيز مجوز برده كرفتن و برده دارى بود»كشورهاى زورمند نفرات خود را با انواع 
سلاحها به ممالك عقب افتاده آفريقايى و مانند آن مى فرستادند»و كروه»ءكروه از آنها را كرفته و اسير كرده و با كشتيها به 
بازارهاى ممالككث آسيا و ارويا مى بردند. 


اسلام جلو تمام اين مسائل را كرفتءتنها در يكك مورد اجازه برده كيرى داد و آن در مورد اسيران جنككى بودءو تازه آن نيز 
جنبه الزامى نداشتءو به طورى كه در تفسير آيات فوق كفتيم اجازه مى داد طبق مصالح اسيران را بى قيد و شرط يا يس از 


يرداخت فديه آزاد كنند. 


در آن روز زندانهايى نبود كه بتوان اسيران جنككى را تا روشن شدن وضعشان در زندان نككهداشتءو راهى جز تقسيم كردن 


آنها در ميان خخانوادة ها و نكهداريى به صورت برده نداشت. 


بديهى است هنكامى كه جنين شرائطى تغيير يابد هيج دليلى ندارد كه امام مسلمين حكم بردكى را در باره اسيران بيذيرد مى 
تواند آنها را از طريق "من " و"فداء "آزاد سازدءزيرا اسلام ييشواى مسلمين را در اين امر مخير ساخته تا با در نظر كرفتن مصالح 


اقدام كندءو به اين ترتيب تقريبا سرجشمه هاى برد كى جديد در اسلام بسته شده است. 
ماده دوم-كشودن دريجه آزادى 


اسلام برنامه وسيعى براى آزاد شدن برد كان تنظيم كرده است كه اككر مسلمانان آن را عمل مى كردند در مدتى نه جندان زياد 


همه برد كان تدريجا 


ص “جاع 


آزاد و جذب جامعه اسلامى مى شدنك. 


رءوس اين برنامه جنين است: 


الف-يكى از مصارف هشتكانه زكات در اسلام خريدن بردكان و آزاد كردن آنها است(توبه-آيه ٠2)و‏ به اين ترتيب يكك 


بودجه دائمى و مستمر براى اين امر در بيت المال اسلامى در نظر كرفته شده كه تا آزادى كامل برد كان ادامه خواهد داشت. 


ب-براى تكميل اين منظور مقرراتى در اسلام وضع شده كه برد كان طبق قراردادى كه با مالكك خود مى بندند بتوانند از 


دستر نج خود آزاد شوند(در فقه اسلامى فصلى در اين زمينه تحت عنوان '"'مكاتبه "مده اسك ) 131 


ج-آزاد كردن برد كان يكى از مهمترين عبادات و اعمال خير در اسلام است.و بييشوايان اسلام دراين مساله ييشقدم بودندءتا 
آنجه كه در حالات على ع نوشته اند:اعتق الفا من كديده:"هزار برده را از دسترنج خود آزاد كردند" (1)! د-بيشوايان اسلام 
بردكان را به كمترين بهانه اى آزاد مى كردند تا سرمشقى براى ديكران باشدءتا آنجا كه يكى از برد كان امام باقرع كار نيكى 


انجام داد امام ع فرمود: 


اذهب فانت حر فانى اكره ان استخدم رجلا من اهل الجنه: "برو تو آزادى كه من خوش ندارم مردى از اهل بهشت را به 


خدمت خود درآورم" (). 


در حالات امام سجاد على بن الحسين ع آمده است:"خدمتكارش آب بر سر حضرت مى ريخت ظرف آب افتاد و حضرت را 


مجروح كردءامام ع سر را 
ص :518 
)١ -١‏ در زمينه مكاتبه و احكام جالب آن بحث مشروحى در جلد ١5‏ تفسير نمونه صفحه 589 و 521 داشتيم. 


شورع بحار الانوار جلد ١‏ صفحه ”587 


#اوسائل جلك 18 سه 0ه 


. 506 2 . : 5 م م 1 . لايد فده م 5 لل 
بلند كرد»خد متكار كفت:و الكاظمين الغيظا حضرت فرمود: '"خشمم رافرو بردم "عرض كرد: وَ العافِينَ عَنِ الناس فرمودة"خذا 
اوم ميققه "لوقي كوو لل اتوت لشي 1 الرمواه "برو براق ا ادس" تكد 

ه-در بعضى از روايات اسلامى آمده اسث:برد كان بعد از هفت سال خود به خود آزاد مى شوندءجنان كه از امام صادق ع مى 
خوانيم: 

من كان مؤمنا فقد عتق بعد سبع سنينء اعتقه صاحبه ام لم يعتقهءو لا يحل خدمه من كان مؤمنا بعد سبعه سنين: "كسى كه 
ابمان فاشعه باش يعد از هفت سال اؤاد فى شوه فاعقى بكواهة با تكواههد و بةخنديت كرفى كشي كه اماق واشعه باشد 


در همين باب حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص نقل شده كه فرمود: 
ما زال جبرئيل يوصينى بالمملوكك حتى ظننت انه سيضرب له اجلا يعتق فيه: 


"بيوسته جبرئيل سفارش برد كان را به من مى كرد تا آنجا كه كمان كردم به زودى الاجلى براى آنها مى شود كه به هنكام 


وسيدان أن آزاد شوند" 03 
و-كسى كه برده مشتركى را نسبت به سهم خود آزاد كند موظف است بقيه را نيز بخرد و آزاد كند (5). 


وهر كاه بخشى از برده اى را كه مالكك تمام آن است آزاد كند اين آزادى سرايت كرده و خود بخود همه آزاد خواهد شد 
(ه! 


ص :561 


884: صفحه‎ ١ نور الثقلين جلد‎ )١ -١ 

؟- ؟) وسائل جلد ١8‏ صفحه 8". 

“- ") همان مدركك صفحه /1”. 

؟- *) شرايع كتاب العتق-وسائل الشيعه جلد ١8‏ صفحه ١؟.‏ 
ه- 0) "شرايع "كتاب العتق. 


زمر كام كنض يتدو نا شادرى بالخدادى باتررتداةعاهويا عه بادات جا خالديا ادن باخواض وبا برافيز دوا 


خواهرزاده خود را مالكك شود فورا آزاد مى شوند. 
ج-هر كاه مالكك از كنيز خود صاحب فرزندى شود فروختن آن كنيز جائز نيست و بايد بعد از سهم ارث فرزندش آزاد شود. 


اين امر وسيله آزادى بسيارى از برد كان مى شدءزيرا بسيارى از كنيزان به منزله همسر صاحب خود بودند واز آنها فرزند 


داشتند. 


ط-كفاره سيارى از تخلفات در اسلام آزاد كردن برد كان قرار داده شده (كفاره قتل خطا-كفاره تركك عمدى روزه-و كفاره 


قسم را به عنوان نمونه در اينجا مى توان نام برد). 


ى-ياره اى از مجازاتهاى سخت است كه اكر صاحب برده نسبت به برده اش انجام دهد خود به خود آزاد مى شود (1). 
ماده سوم -احياى شخصيت بردكان 


در دوران برزخى كه برد كان مسير خود را طبق برنامه حساب شده اسلام به سوى آزادى مى ييمايند اسلام براى احياى حقوق 
آنها اقدامات وسيعى كرده استءو شخصيت انسانى آنان را احياء نموده؛ تا آنجا كه از نظر شخصيت انسانى هيج تفاوتى ميان 
بردكان و افراد آزاد نمى كذارد و معيار ارزش را همان تقوا قرار مى دهدءلذا به بردكان اجازه مى دهد همه كونه يستهاى مهم 
اجتماعى را عهده دار شوندءتا آنجا كه برد كان مى توانند مقام مهم قضاوت را عهده دار شوند (5). 


در عصر ييامبر ص نيز مقامات برجسته اى از فرماندهى لشكر كرفته تا 
ص 55١:‏ 


.18 صفحه‎ ١8 "وسائل الشيعه "'جلد‎ )١ -١ 
"شرايع "كتاب القضاء.‎ )١ -١ 


يستهاى حساس ديكر به برد كان يا برد كان آزاد شده سيرده شد. 


سيارى از ياران بزركك ييامبر ص برد كان بودند ويا بردكان آزاد شدهءو در حقيقت سيارى از آنها به صورت معاون براى 
بزركان اسلام انجام وظيفه مى كردند. 


سلمان و بلال و عمار ياسر و قنبر را دراين كروه مى توان نام برد»بعد از غزوه بنى المصطلق ييامبر ص با يكى از كنيزان آزاد 
شده اين قبيله ازدواج كرد و همين امر بهانه اى آزادى تمام اسراى قبيله شد. 

ماده جهارم -رفتار انسانى با بردكان 

در اسلام دستورات زيادى در باره رفق و مدارا با بردكان وارد شده تا آنجا كه آنها را در زندكى صاحبان خود شريكك و 
سهيم كرده است. 


ييغمبر اسلام ص مى فرمود:كسى كه برادرش زير دست او است بايدء از آنجه مى خورد به او بخوراند واز آنجه مى يوشد به 
او ببوشاندءو زيادتر از توانايى به او تكليف نكند .)١(‏ 


على ع به غلام خود"قنبر"مى فرمود:"من از خداى خود شرم دارم كه لباسى بهتر از تو بيوشمءزيرا رسول خدا ص مى فرمودناز 


آنجه خودتان مى يوشيد بر آنها ببوشانيد واز آنجه خود مى خوريد به آنها غذا دهيد" (0. 


امام صادق ع مى فرمايد: '"هنكامى كه يدرم به غلامى دستور انجام كارى مى داد ملاحظه مى كرد اكر كار سنكينى بود بسم 
اللدرن كفك وطتردكن وارة غم فى نه وعد انرا كسك كرو" ولق 


خوشرفتارى اسلام نسبت به بردكان در اين دوران انتقالى به اندازه اى 
ص 57١:‏ 


.)١١ ثيدح(١5١ "بحار الانوار 'جلد لا صفحه‎ )١ -١ 
.)15 (لحديث‎ ١86 ؟- 0 "بحار الأثوار '"جلد #/اصضفهه‎ 


عد اتشمااة غنار كن كتيده 9 اعد 16 


است كه حتى بيكانكان از اسلام نيز روى آن تاكيد و تمجيد كرده اند. 
1 1 َو 
به عنوان نمونه جرجى زيدان در تاريخ تمدن خود جنين مى كويد: 


"اسلام به بردكان فوق العاده مهربان است بيغمبر اسلام ص در باره بردكّان سفارش سيار نمودهءاز آن جمله مى 


فرمايد: "كارى كه برده تاب آن را ندارد به او واكذار نكنيدءو هر جه خودتان مى خوريد به او بدهيد". 


مو تاه كز اق رانك اندر انا ورد كي بعلنل رتور الك انيار لبتي لكر لبجو لعزا فلا ال تناه 
بردكان سفارش جالبى كرده و مى كويد:"خدا را بيرستيد.براى او شريكك مككيريدءبا يدر و مادر و خويشان و يتيمان و بينوايان 
همسايكّان نزديكك ودور و دوستانء»و آواركان»و برد كان جز نيك و كارى رفتارى نداشته باشيدءخداوند از خوديسندى بيزار 


سثت 4 00 
ماده ينجم -بدترين كار انسان فروشى است! 


اصولا در اسلام خريد و فروش برد كان يكى از منفورترين معاملات است تا آنجا كه در حديثى از بيغمبر اكرم ص آمده است: 
شر الناس من باع الناس! "بدترين مردم كسى است كه انسانها را بفروشد" (5). 


همين تعبير كافى است كه نظر نهايى اسلام را در مورد بردكان روشن سازد و نشان دهد جهت كيرى برنامه هاى اسلامى به 


وازاين جالبتر اين كه يكى از كناهان نابخشودنى در اسلام سلب آزادى و حريت از انسانها و تبديل آنها به يكك متاع 
استءجنان كه در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص آمده است: 

ل 
ان الله تعالى غافر كل ذنب الا من جحد مهراءاو اغتصب اجيرا اجرهءاو باع رجلا حرا: "خداوند هر كناهى را 


ص حا 


)١ -١‏ تاريخ تمدن جلد ؟ صفحه عم. 


من تخشد ع (سه كناه): كسى كه مهر همسرثن :را اتكار كلم باحق كار كري يرا خضي تفابههو يا اسان ازادق را يتروشد" 


(1)! طبق اين حديث غصب حقوق زنانءو حق كا ركران»و سلب آزادى از انسانها سه كناه نابخشودنى است. 


همانكونه كه در بالا آورديم اسلام تنها در يكك مورد اجازه برده كيرى مى دهد و آن در مورد اسيران جنككى استءآن هم 
هركز جنبه الزامى ندارد در حالى كه در عصر ظهور اسلامءو قرنها بعد از آن برده كيرى از طريق زور و حمله به كشورهاى 
سياه يوستان و دستككير كردن انسانهاى آزادءو تبديل آنها به برد كانءبسيار زياد بودءو كاهى در مقياسهاى وحشتناكك روى آن 
معامله مى شدءبطورى كه در اواخر قرن 18 ميلادى دولت انكلستان هر سال دويست هزار برده را معامله مى كردءو هر سال 
كوتاه سخن اينكه كسانى كه به برنامه اسلام در مورد برد كان خود خرده كيرى مى كنند از دور سخنى شنيده اند»و از اصول 
اين برنامه و جهت كيرى آن كه همان"آزادى تدريجى و بدون ضايعات برد كان"است اطلاع دقيقى ندارندءو يا تحت تاثير 
افراد مغرضى قرار كرفته اند كه به كمان خود اين را نقطه ضعف مهمى براى اسلام شمرده و روى آن تبليغات دامنه دارى به 


وأها قل اعينه اكلد 


ص ورف 


11) "سغار الاأثوار "أجلن 10# صفييه 24ديف 11 


."6/8 "الميزان "جلد 8 صفحه‎ )3-١ 


[سوره محمد (/61): آيات لا قا ]١١‏ 
اشاره 


لا 
لها الدية ار و ينث أفذامكم (0) وَالَِينَ كفَووا قفا لَه و َف نَأل لماه ١‏ ولك بأنمَ 


0 لك 5 0 رسو رد 
ل اهم (0 اقلم , راو تحر يد 00لاو دير مِنْ قَبِلِهِم دَمَرَ أللهُ عَليِهُمْ وَ 
ِلكافِرِينَ تا ( ٠١‏ ذلك نالل مؤلى الِّينَ آمنُوا و أن الكافري لا مؤلقا لَهُْ 01١(‏ 


ترجمه: 
لا-اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اكر خدا را يارى كنيد شما را يارى مى كند و كامهايتان را استوار مى دارد. 
8-و كسانى كه كافر شدند مر كك ه بر آنها و اعمالشان نابود باد. 


9-اين به خاطر آن است كه از آنجه خداوند نازل كرده كراهت داشتند لذا خدا 


ص رفم 


اعمالشان را حبط و نابود كرد. 

٠-آيا‏ در زمين سير نكردند تا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از آنها بودند جه شد؟خداوند آنها را هلاكك كردءو براى كافران 
امثال اين مجازاتها خواهد بود. 

١'اين‏ به خاطر آن است كه خداوند مولا و سريرست كسانى است كه ايمان آوردندء اما كافران مولايى ندارند. 

تفسير: 

اكر خدا را يارى كنيد شما را يارى مى كند 


اين آيات هم جنان ادامه تشويق مؤمنان به مساله بيكار با دشمنان حق استء با تعبيرى جالب و رسا آنها را تشويق به "جهاد"'مى 
كند مى فرمايد: "اى كسانى كه ايمان آورده ايف كر خهواءا بازى كنيد شها وا يازق من كندهو كامياكاة را اسوان فى دار ( 


و 53 بن تور “فد ه دءهو 2 و 9 علق لا - 
'ا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا إنْ تَنضرُوا الله يَْضرْكغ وَ يكبت أقدامكم ). 
تكيه يز نساله "ايفان "اشاوةيهاابن امت كه يكى أ ثقائه هاى انان راستين بيكان نا وشمتان سق اسيث: 


تعبير به يارى كردن خدا به وضوح به معنى يارى كردن آثين او است» يارى كردن ييامبر اوءو شريعت و تعليمات اوء»و لذا در 
صى د وكا يارى كردن خدا و رسولش در كنار يكديكر قرار داده شده استءدر سوره حشر آيه 8 مى خوانيم: 
وَ ينض وُونٌ الله وَ وَسرولَهُ أولتتكك هُع الصَادِقُونَ با اينكه قدرت خداوئد بى بايان اسثءو قدرت مخلوقات در برابر او بسيار 


ناجيزءولى باز تعبير به يارى كردن خداوند مى كندءتا اهميت مساله جهاد و دفاع از آثين حق را روشن سازدءو تعبيرى از اين با 


عظمت تر براى اين موضوع يبدا نمى شود. 
اما ببينيم وعده اى را كه خداوند در برابر دفاع از آثينش به مجاهدان 


ص ها 


ذاذه لجست الحبيت :دى كين "نكما و جارف امن كلد انا از كدام طريق؟ از طريق بسيار»در قلب شما نور ايمان و در روح شما 
تقواءدر اراده شما قدرت» در فكر شما آرامش مى افكند. 


از سوى ديكر فرشتكان را به يارى شما مى فرستد»حوادث را به نفع شما تغيير مسير مى دهدءقلوب مردم را به شما متمايل مى 
كند»سخنانتان را نافذ» فعاليتهايتان را ير ثمر مى سازد»آرى يارى خدا جسم و جان و درون و برون را احاطه مى كند. 


اما در ميان تمام اشكال يارى كردن روى مساله "ثبات قدم "تاكيد مى كندء جرا كه ايستادكى ذو كراد قشي موسر د 


بتروزئ اسثوو برند كأق تضكها آنها مسد كه ثاتث و استقامتة بيشترى تشان فى دهيد. 


ولذا در داستان بيكار"طالوت"ءفرمانده بزركك بنى اسرائيل»با"جالوت" آن زمامدار ستمكر و خونخوار و قوى ينجه»مى 
خوانيم:مؤمنان اندكى كه با او بودند به هنكامى كه در برابر انبوه دشمن قرار كرفتند جنين كفتند: 


لا :8 ُ 


1١‏ رك م رعلل ر 50 لا إل 
رَْنَا افرغ عَليْنا صَبْرا و ثَبتْ : 


31 0 م طلا 
قدامَنا وَّ انْضُرْنا عَلى القؤم الكافرينَ 
'"'يرورد كاراإصبر و استقامت را بر ما بريز و كامهاى ما را استوار دار و در برابر قوم كافر يارى فرما". 

0 ل 
ودر آيه بعد از آن مى خوانيم: فَهَرَّمُوهُمْ بإذنٍ اللوء"'ياران"طالوت" لشكر نيرومند "جالوت"را به فرمان خدا شكست دادند". 
آرى نتيجه ثبات قدم بيروزى بر دشمن است. 


*#** واز آنجا كه كاهى نيروى متراكم دشمن و انبوه جمعيت و انواع تجهيزات او»فكر مجاهدان راه حق را به خود مشغول مى 


دارد در آيه بعد مى افزايد: 
"و فنا كاذ فونه مركم 2 افرط ين نباو اعبا لفان تاوكياد 3 الو 


ص 1ن 


قروا تتفسا هع و أَصَلَّ أله 
) 00 


"تعس "(بر وزن نحس)به معنى لغزيدن و برو در افتادن است و اينكه بعضى آن را به"هلاكت و انحطاط "تفسير كرده اند در 


واقع لازمه آن است. 


و دز هر خال مقابلة فيان اخ دو سيار بر معتى اسةةدزباره مؤسان واسعية من قرمابك: ""كامها شان را التتوا هن ذاود اماهز 
باره كافران مى كويد: 


آرى هتكامى كه افراد , بئ انحان اموق من كنيد كسن نك زب بازوى انهاوا بكيرضو بيه آسانى در يرتكاهها سقوط خواهند 

لعزي ليح الى بار لإا وى ان مدي الوارا ود ااا قارو كديا ساك وي الاريو الاو بي 
لا 

ديكر مى خوانيم: إن لين كانُوا وكا الله ثم استقامُوا َّلُ عليه الملائكة (فصلت-:7). 


اعمال مؤمنان ير بركت استءاما اعمال كافران بى بركت و به سرعت محو و كم مى شود. 


وين دبعل غلك سيقوظ آنها و تابودى اعسالفان راحتين يبان مى كتند: الل ام 
0 
اليك 9 اهرت القن ذا عدا ود اعدالفناق رااحيظ كاير كردة اتيك"( ذلك بأنَّهُمْ كرهُوا كا أَثْرَلَ الله مََخببط أعلطالَهُمْ ). 


خداوند قبل از هر جيز آثين توحيد را نازل فرمود اما آنها به آن يشت كرده رو به شركك آوردند,خداوند دستور به حق و 


عدالت و ياكى و ثقوا داد اما آنها 


ص 0016 


)١-١‏ "تعسا"مفعول مطلق براى فعل مقدرى است و در تقدير تعسهم تعسا مى باشد و جمله"اضل اعمالهم ''عطف بر اين فعل 


مقدر استءو هر دو به صورت نفرين است مانند "قاتلهم الله" وبزوشية است كه نفرين از سوى خداوند به معنى وقوع آن است. 


متدرا يون سر إتكتد تناو طلم و ساد روي اررئد »لهاجت نوي نام خبداى +كاتد وا عي بردلد إبرا تنش مي كردلة: 3 
!ذا 365 الل وغدة اشهارك تورث الذية لاز يتوق بالاعره ارده 


باطل بودءو طبيعى است كه جنين اعمالى حبط و نابود كردد. 


در حديثى از امام باقر ع مله استثة 
. 
كرهوا ما انزل اللّه فى حت على: 


آنها آنجه را كه خداوند در حق على ع نازل كرده بود كراهت داشتند .)١1(‏ 


0 
البته تعبير "ما انزل الله "'معنى كسترده اى دارد كه يكى از مصداقهاى روشنش مساله ولايت امير مؤمنان على ع استعنه اينكه 


*** واز آنجا كه قرآن مجيد در بسيارى از موارد نمونه هاى حسى را به ظالمان سركش ارائه مى دهد در اينجا نيز آنها را به 
مطالعه احوال اقوام كذشته دعوت كرده مى فرمايد:"آيا آنها سير در زمين نكردند تا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از آنها بودند 
جكراري الح انها ابراه كار واتايان بيني 5 لتقو اعاراة بارا دري الروك واكك يناع الرزرانى لدعي 
فينْطوُوا كنض كان اه الّذِينَ مِنْ قَيِلِهغ دَمَرَ الله عَلَيِهمْ ). 


سيين براق ايتكه آتها كمان تكتيل سرتوشت دودثاكن كه براق امتهاق ملغياتكر شين بوه جتيه حضوصى داشت من اقزايذة "و 
. لا 
براى مش ركان و كافران نيز امثال اين مجازاتها خواهد بود"( وَ لِلْكافِرِينَ أَنعالهًا ) (8. 


آنها انتظار نداشته باشند كه با انجام اعمال مشابه آنها از كيفرهاى مشابه 


ص ور 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


؟- 7) ضمير"امثالها '"'به "عاقبه "برمى كردد كه از جمله قبل استفاده مى شود. 


موق و بركتان بمانتدةرروثك آكاز كذشتكان راايكرته و ايده غود رادو آثينه زتد كن آثان ثيك 


قابل توجه اين كه "دمر "از ماده"تدمير "در اصل به معنى هلا-كك كردن استءاما هنككامى كه با "على "ذكر مى شود به معنى 
نابود كردن همه جيز حتى فرزندان و خانواده واموال مخصوص انسان است (1١)و‏ به اين ترتيب اين تعبير بيان مصيبت 
دردناكترى است»مخصوصا با توجه به اين كه لفظ "على "معمولا در مورد سلطه به كار مى رود.مفهوم جمله اين مى شود كه 


در مورد"سير در ارض "كه قرآن مجيد به عنوان يكك برنامه آكاه كننده بارها روى آن تكيه كرده است بطور مشروح در جلد 


سوم صفحه ٠١7‏ به بعد بحث كرده ايم(ذيل آيه ١1/‏ سوره آل عمران)و در جلد ١‏ صفحه (/650. 


آخرين آيه مورد بحث به ذكر دليل حمايت همه جانبه برورد كار از مؤمنان و نابودى كافران طغيائكر يرداخته مى 


ا 
عمس 


0-1 3-4 لا قن 0 - ص 
كويد:"اين بخاطر آن است كه خداوند مولا و سريرست مؤمنان است اما كافران مولايى ندارند'( ذلك بِأنّ الله مَوْلَى الَذِينَ 


"مولى "به معنى "ولى و سريرست و يار و ياور"استءو به اين ترتيب خداوند ولايت و سريرستى و يارى مؤمنان را بر عهده 
كرفته»اما كافران را از زير جتر ولايت خود خارج ساخته است»روشن است كسانى كه تحت ولايت ذات ياكك او باشند هم در 
مشكلات يارى مى شوندءو هم ثبات قدم دارند»و سرانجام به مقصود خود نائل مى شوندءاما آنها كه از زير اين يوشش 
خارجند اعمالشان حبط و نابود 


ص اونا 


)١ -١‏ تفسير "روح المعانى "و "روح البيان "و"فخر رازى". 
)١ -١‏ مشار اليه "ذلكك "عاقبت نيكك مؤمنان و عاقبت سوء كافران است كه در آيات قبل به آن اشاره شده است. 


وعاقبت كارشان هللاكت است. 


ورارضها سوالى بين نت امل كلدو بإموزة حك دا وقد ققط يه عتوان مولا مومتان تكر قله دوحالي كاادر يعقبني 
لا 


ديكر از آيات قرآن مانند آيه ٠١‏ سوره يونس حتى مولاى كافران معرفى شده است: وَ رُُوا إِلَى الله مَوْلاهُمُ الْحَقّ وَ ضَل عَنْهُمْ 


طم 
5 


كانوا يَفتْرُونَ . 


"آنها به سوى خداوند مولاى حقيقى خود بازمى كردندءو بتهايى را كه به دروغ شريكك خدا مى ينداشتند كم و نابود مى 
5 

ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مى شود و آن اين كه ولايت عامه خداوند كه همان مساله خالقيت و تدبير او است 
همكان رافرا مى كيرد»ولى ولا.يت خاصه و عنايت مخصوص او كه توأم با انواع حمايتها است تنها شامل حال مؤمنان است 
00 


بعضى كفته اند اين آيه اميدبخش ترين آيات قرآن است"ارجى آيه فى القرآن"جرا كه همه مؤمنان را اعم از عالم و 
جاهلء زاهد و راغب كوجكك و بزرككءزن و مردءو بير و جوان»تحت حمايت و عنايت خاص برؤود كان مغرف مي كدان تق 
مؤمنان كنهكار را استثنا نمى كندءاو در حوادث سخت و مصائب جانكاه نمونه هاى حمايت خويش را نشان مى دهد كه هر 


كس در طول عمر خود اين معنى را احساس كرده است و در تواريخ نيز شواهد فراوان دارد. 


در حديى آهدذه اسك كه ببامير ضن يعد از يكن 'ازاغوواك زوين رعق تنها نثسته بود شرك باشمشير برهته يطو و غافلكيرائة 
به حضرت حمله كرد و كفت: 


فخ بمخلضكك متى:"الان نجه كس هى تواتك ثو را از كال من تجات دهد'"؟!. 
لا 
2 الل 11 حَ 5 . 5 
بيامبر ص فرمود: الله و در اين هنكام ياى مشركك لغزيد و بر زمين 
ص :5 


)١ -١‏ بعضى مانند آلوسى در"روح المعانى مولى "را در آيه مورد بحث به معنى "ناصر"و در آيه سوره يونس و مانئند آن به 


معنى "مالكك '"'تفسير كرده اند. 


حووسو شيشير ال ديقف كرو اكداكرامر هن مشي زا راشف وذرهوة: 
الان تو بككو جه كسى تو رااز دست من رهايى مى بخشد؟!. 

در جواب عرض كردلا احد!: "هيج كس "او سيس ايمان آورد (). 
آرى مولاى همه مؤمنان او است و كافران مولا و يناهكاهى ندارند. 


.50* "روح البيان"جلد / صفحه‎ 0١-١ 


[سوره محمد (/61): آيات '17 قا 16] 


اشاره 


0 7 و لا ل لا 59 5 ]| 7 4 ل خم 2 1 

لل كنكل الذي اقتوا وك | أَلصَالِاتٍ جَنَاتٍ تَخرى مِنْ تخيها اهار آي فوا تمتو 00 يأكلون كما تأكل الأنام 
لا 7 7 7 

ارك ب انار ول تر و كلوه رن تكد ابي اياك اراقع لاي 22 له 05 | فمن كان علا 


ند هن ريه كفن رين له شرة عَمْله و انبقوا أَخْبَادَمُعْ (0 


إن 
وََ 


نر حجمه: 


اللو ا ا يا و ا ل ا 
جارى استءدر حالى كه كافران از متاع زود كذر دنيا بهره مى كيرند و همجون جهاريايان مى خورند و سرانجام 1 تش دورزخ 
جايكاة. ] تناسة: 


١و‏ جه بسيار شهرهايى كه از شهرى كه تو را بيرون كرد ير قدرت تر بودند.ما همه آنها را نابود كرديمءو ياورى نداشتند!. 


#كدنا "كني كدولبا روش ازسوى يرووة كاران ذارة هبااكن كبن انيف كد رش اعسالقن ون نظرشن تزيين لد فاق 


ص فور 


سرنوشت مؤمنان و كفار 


از آنجا كه آيات كذشته ييرامون بيكار مستمر حق و باطل و ايمان و كفر سخن مى كفت آيات مورد بحث در يكك مقايسه 
روشن سرنوشت مؤمنان و كفار را تشريح مى كندءتا روشن شود كه اين دو كروه تنها در زندكى دنيا متفاوت نيستند بلكه در 
آخرت نيز فوق العاده با هم متفاوتند مى فرمايد: داو كنناتي 610 ينات ورد دو عقل وتالج اجام فأدك واره اتن في 
الل الور ور 5 "إن الل مدْخِل الّينَ آمنُوا و َمُِوا الات جنات 
تَجرى مِنْ تخيها النارٌ ) 


"در حالى كه كافران از متاع زودكذر اين دنيا بهره مى كيرند»و همجون جهاريايان مى خورند و سرانجام دوزخ جايكاه 
آنهاست "!( و الّذِينَ كَفَوُوا يتمتعوث وها كلوق كلكا تأكل الْأنظام و الناذ عثوى لَه ) 030 


درست اسة كه هركو كروهدر ديا زكد كى فى كنند واز مواهب آن بهره مند مى شوندء»ولى تفاوت اينجا است كه مؤمئان 
هدفشان انجام اعمال صالح است»ء اعمالى مفيد و سازنده و براى جلب خشنودى يروردكار. 


ولى كافران تمام هدفشان همين خوردن و خوابيدن تمتع بردن از لذات حيات است. 


مؤمنان حركتى آكاهانه دارند و كافران بى هدف زندكى مى كنند» و بى هدف مى ميرند»درست مانند جهاريايان! مؤمنان در 
بهره كيرى از مواهب حيات قيد و شرط فراوان قائلند»و در مشروعيت و طرق تحصيل آن و جكونكى مصرفش دقيقا مى 


انديشندءاما كافران 


ص :51 


)١ -١‏ كما ياكل...در مقام نصب است براى مفعول مطلق مقدر(ياكلون اكلا كما ياكل الانعام). 


جون جهاريايانند كه براى آنها تفاوت نمى كند اين علف از زمين صاحب آنها است يا غصب؟حق يتيم و بيوه زنى است يا نه؟ 
مؤمنان با استفاده از هر يكك از مواهب مادى به بخشنده اين مواهب مى انديشند آيات او را در آنها مى نككرند وحق شكر منعم 
را بجا مى آورند.در حالى كه كافر غافل و بيخبر به هيج يكك از اينها نمى انديشدءو بيوسته بار خود رااز ظلم و كناه سنكينتر 
مى كندءخود را به هلاكت نزديكتر مى سازدءهمانكونه كه كوسفندان يروارى هر قدر بيشتر مى خورند و فربه تر مى شوند به 


ذبح نزديكتر مى كردند. 


بعضى تفاوت بين اين دو كروه را جنين كفته اند:ان المؤمن لا يخلو أكله عن ثلاءث:الورع عند الطلبء.و استعمال الأدب.و 
الأكل للسببءو الكافر يطلب للنهمه و ياكل للشهوه و عيشه فى غفله. "مؤمن خوردنش از سه برنامه الى نيست ورع در به 
دست آوردنءو ادب در به كار بردن»و هدف در مصرف كردنء ولى كافر طلبش بى قيد و شرط و خوردنش براى شهوت و 
ولك كنقن شواتئ فلت اميت 1 


جايكاه آنها است كه تعبير اول احترام و اعتنايى است نسبت به مقام اهل ايمانء و تعبير دوم تحقير و بى اعتنايى نسبت به كفار 
است كه از تحت ولايت او بيرون رفته اند. 


لا ص 
بعضى از مفسران از جمله:و النَارُ مَنُوىَ لَهُمْ (1نتش جايكاه آنها است) جنين استفاده كرده اند كه آنها هم اكنون در آتشندءزيرا 


جمله به صورت فعل مضارع و مستقبل نيست.بلكه خبر از حال مى دهدءو در حقيقت جنين استءجرا كه اعمال و افكار آنها 
خود آتش است كه در آن كرفتارند»و جهنم هم اكنون از هر سو آنها را احاطه كردهءهر جند اين حيوان صفتان غافلند.جنان 
لا 


كه در آيه 59 سوره توبه مى خوانيم: وَ إِنَّ جَهَنّمَ لمْحِيطَهٌ بالْكافِرِينَ :"جهنم كافران را احاطه 


ين 


كرقة امت !. 


> لارء 5 3 
دعصي كرار اعاككران بر اين دوزخيان به جهاريايان تشبيه شده اند بلكه از جهاريايان بدتر: أولئك كا نام بَلّ هم 


أَضْل أولك هم المافلُون (اعراف-11794)كه شرح مبسوط آن را در جلد هفتم صفحه ١9‏ به بعد آورده ايم. 


*#** در آيه بعد براى تكميل اين هدف مقايسه اى در ميان مشركان مكه و بت يرستان بيشين مى كند و با عبارتى كويا آنها را 
شديدا مورد تهديد قرار مى دهد و در ضمن روى بعضى از جرائم بزركك آنها كه دليلى بر جواز جنكك با آنها است تكيه 
كردهءمى فرمايد: أجه بسيار شهرهابى كه از شهرى كه تو را ييرون كرد قوبترو نيروضدتر بود»ما همه آنها را نابود كرديم و 


2 


نالا 
ياورى نداشتند "(وَ كبن مِن قَدِهِ هى أَمَدُ قو من وبتك الى أَخْرَجَئَك أفلجامع فلا تاصر لَهُعْ ). 


آنها كمان نبرند كدتعنن روزي دنا به كامشفان استهو ان قدر حسوز شل اند كه"رزر كتزيق فرستاده الهى :را ان مفقدسترين 
شهرها بيرون مى كنند هميشه اين وضع ادامه خواهد يافتءاينها در مقايسه با قوم عاد و ثمود و فراعنه و لشكر ابرهه موجوداتى 


ضعيف و ناتوانند»خداوندى كه آنها را به آسانى درهم كوبيد درهم شكستن آنها نيز براى او بسيار ساده است. 


در روايتى ازابن عباس آمده است كه جون ييامبر ص از مكه به سوى غار(ثور)رفت»صورت به سوى مكه بازكرداند»و كفت: 


1 
انك حت البلاة:الى' الله 'انتة المت البلاه الى و لو لا المشركون افلكة اخرجوى لما شرت مركك» "تو مسيوترين شهر ها نؤة 


خدا و محبوبترين بلاد نزد منىءو هر كاه ساكنان مشركك تو مرا خارج ننموده بودند به ميل خود از تو خارج نميشدم". 


در اينجا آيه فوق نازل كشت(به ييامبر ص بشارت نصرت الهى و دشمنان 


ص حرفا 


را تهديد به مجازات كرد) .)١(‏ 


مطابق اين شان نزول اين آيه در مكه نازل شده استء.ولى به نظر مى رسد كه اين شان نزول مربوط به آيه 84 سوره قصص 
ايك كه يننيارى اتامقه ران آخروا در آنها ذكن كردة اننيو اي شرف تن عبان ابددازى عدم قرمابك: إن الذي توفي 
ليك الْقَوَآق كاذك إللا لاد "آن كن كه قرآن رابر توافرض كرد تو رابه جايكاهة(زادكاهة)بازمى كرداتد" 803 


قابل توجه اينكه در اينجا خارج كردن را به شهر مكه نسبت مى دهدء در حالى كه منظور اهل شهر استءاين كنايه لطيفى است 
كة سلطه بكك كروه وابر آن شهر مشخص هى كد ونظير آن دن موارة ذيكرى از قرآن محيد نيز آمده اسةءضمنا تخبير 


به "قريه '"همانكونه كه بارها كفته ايم به هر كونه شهر و آبادى اطلاق مى شود و به معنى روستا نيست. 


د آخرين ابه مورد بحث از مقايسه ديكرق بين "مؤمتان"و"كفار "سكن مى كويندةاز دو كروة متفاوت در همه جيز كه 
يكى داراى ايمان و عمل صالح است و ديكرى داراى يكك زند كى به تمام معنى حيوانىءاز دو كروهى كه يكى در زير جتر 


ولايت برورد كار قرار كرفته»و ديكرى بى مولى و سريرستء مى فرمايد: 


"آبااكبسي كدؤليل روشق سوق وروود كارش وار سهماتتل 'كسن انيت كنوقق اعمالض دو لكل كن عريين قوهو ار هواق 


7 3 ا 03 2 ه داه ح_ ه 0 ا ا 20 ا #علارم. 
نفس بيروى مى كند"؟! ( أ فَمَنْ كان عَللِا بَينَهِ مِنْ رَيّه كمن زَيِّنَ لَه سُوءٌ عَمَلِهِ وَ اتَبعُوا أَهْوَاءَهُمْ ). 
كروه اول در مسير خود از شناخت صحيح و يقين و دليل و برهان قطعى 


م 


.2000 تفسير "قرطبى "جلد 4 صفحه‎ )١ -١ 


؟- 1) شرح بيشتر يبرامون اين مطلب را در جلد ١*‏ صفحه 185 به بعد مطالعه فرمائيد. 


برخوردارند»"راه"'و "هدقف "خود را به روشنى مى بيند و به سرعت ييش مى روند.اما كروه دوم كرفتار سوء تشخيص و عدم 
دركك واقعيت و تاريكى مسير و هدف شده.در ظلمات اوهام مب ركرةاتد. و .عامل ابن سر كردائئ همان يروف از'هوى و 
هوسهاى سركش استءجرا كه هوا و هوس يرده بر روى عقل و فكر انسان مى افكند»زشتى ها را زيبا و زيبائيها را زشت نشان 
مى دهدءآن جنان كه كاهى به اعمال شرم آور و ننككين خود فخر و مباهات مى كندءجنان كه در آيه ٠١‏ سوره كهف آمده 
وا أت زئهع و لقاب فحبطث أغلطائهع كلا نيم لمع يؤع اللامه وزنً ‏ 


همه 


"بكو آيا به شما خبر دهيم كه زيانكارترين مردم كيانند؟1آنها هستند كه تلاشهايشان در زندكى دنيا كم و نابود شده با اينحال 
كمان مى كنند كار نيكى انجام مى دهندء آنها كسانى هستند كه به آيات يرورد كارشان و لقاى او كافر شدندءبه همين دليل 


اعمالشان حبط و نابود مى شود و روز قيامت ميزانى براى آنها بريا نخواهيم كرد"! (جرا كه عمل وزن دارى ندارند). 
'"بينه ''به معنى دليل آشكار است و در اينجا اشاره به قرآن و معجزات بيامبر اسلام ص و دلائل عقلى ديككر است. 
روشن است استفهام در جمله | فمن كان..."استفهام اتكازى "استعيعنى هر كرابن 3و كرؤه يكسان سعلك. 


صحيح استءجرا كه در آيات قرآن به هر سه نسبت داده شده است.در آيه * سوره نمل مى فرمايد: إن الذين ل بو مترة 
الا َم كاري :"كسانى كه ايمان به آخرت نمى آورند اعمالشان را در نظرشان زينت مى دهيم"و در آيات 


از جمله 8“عنكبوت آمده است: وَ رين لَهُمُ الشِّطانٌ أَعطَالَهُمْ »و در آيه مورد بحث با توجه به جمله"و اتبعوا اهوائهم ''به ظاهر 
اين است كه اين تزيين ناشى از ييروى هوى و هوس است.و اين معنى كاملا قابل دركك است كه هوى و هوس حس تشخيص 
و دركك صحيح واقعيتها را از انسان مى كيرد. 


البته نسبت دادن آن به "شيطان"نيز صحيح است حرا كه او به هوا و هوسها دامن مى زند و بيوسته انسان را وسوسه مى كند. 


واكر به خداوند نسبت داده شده نيز به خاطر اين است كه او "مسبب الاسباب" استء.و هر سببى اثرى دارد از ناحيه او استءاو 
به آتش سوزندكى داده؛ و به هوى و هوس تاثير يرده يوشى بر حقائق» و قبلا هم اين تاثير را اعلام نموده است و به اين ترتيب 


ريشه اصلى مسئوليت به خود انسان بازمى كردد. 


لا 
بعضى جمله " فَمَنْ كانّ عَللِإ بَيِنّهِ مِنْ رَيْهِ "را اشاره به ييامبر ص و جمله بعد را ناظر به كفار مكه مى دانند»ولى ظاهر اين است 
كه آيه معنى كسترده اى دارد كه اينها از مصاديق آن است. 


[سوره محمد (/61): آيه ]١0‏ 


اشاره 


لا 
لك بعرم كر ا د عثرقك ع .لا كظارى . من ان عطلاف .4ه ل 
َكل آلْجَنّهِ آلتى وَعِدكَ الْمُتّقَونَ فيها أَنْهارٌ مِنْ ماء غَثِرِ آسن و أنْهارٌ مِنْ لبن لَم يتم ينغي م و أَهارٌ مِنْ تمر ذه لِلَِّاربِينَ و اتات مِنْ 
55 وسا اه د 6امى لا 0 2 اع هر هه م مده و ل" 3 سم ل 4 0 
وَلَهُمْ فيها مِنْ كل الات وَ فِرَة مِنْ رَنْهُمْ كم هُوَ خالِدٌ فى النَار وَ سُقوا ماءً ءَ حميما ع أَطاءَمُعْ (015) 


لا 
لا 


١-توصيف‏ بهشتى كه به يرهيزكاران وعده داده شده جنين است كه در آن نهرهايى از آب صاف و خالص است كه بدبو 
نشده.و نهرهايى از شير كه طعم آن دكركون نككشتهءو نهرهايى از شراب(طهور)كه مايه لذت نوشتد كان استهو نهرهايى از 
عسل مصفىءو براى آنها در آن از تمام انواع ميوه ها وجود دارد(و از همه بالاتر) آمرزشى است از سوى يرورد كارشانءآيا 
جنين كسانى همانند كسانى هستند كه هميشه در آتش دوزخند واز آب جوشان نوشانده مى شوند كه امعاء آنها رااز هم 
مواقي فى كند؟! 

تفسير: 


توضيق ذيكرق از ديشي 


اين آيه هم جنان توصيفى است براى سرنوشت دو كروه كافر و مؤمن كه يكى داراى اعمال صالح و ديكرى اعمال زشت و 
5 است كه در نظرش تزيين شده. 


ص :ولع 


دراين آيه از شش نوع مواهب بهشتيانءو دو نوع كيفرهاى سخت و دردناك دوزخيانء.يرده برداشته وعاقبت كار اين دو 


كروه را مشخص مى كند. 


در ميان نعمتهاى بهشتيان از جهار نهر كه هر كدام مايع و محتوايى مخصوص به خود دارد نام مى برد»ءو سيبس سخن از ميوه 


هاى بهشتى استءو سرانجام از بعضى مواهب معنوى سخن مى كويد. 


تكسة م قامايك: نيش كددنة هه كازاق وعندة:داده شد..ذز آن تدهاد است )ة اف ضاق : حالف كه هسك ند 
مئ فرماندك. بهسكئ كدايةه يرهير خاران و 9 بهرهايى راب و هيجكّو 
وك كرش قو يوي 1 ل خاض ل اده نت "لقال العو لح ولوق لعتف وو ا قوز لد ابي انظ 


"ايخ "به بس" حديو ا يكوا بر اين" اولي اد "بعتن آبى كه بر اثر طول ماندن يا غير آن بوى آن دك ركون نشده 


سيس مى افزايد:"و نهرهايى از شير كه طعم آن دك ركون نككشته است" ( و أ: 


اصولا آنجا جاى فساد و تباهى نيست و مواد غذايى بهشتى با كذشت زمان دكركون نمى شودءاين عالم دنيا است كه به خاطر 


وجود انواع ميكربهاى مخرب مواد غذايى به سرعت به سوى فساد مى رود. 


تطالء ا 3 7 ض 
و بالآخره جهارمين و آخرين قسمت از نهرهاى بهشتى را به اين صورت بيان 


ص رض 


)١- ١‏ در باره تركيب اين آيه شريفه مفسران بحثهاى فراوانى دارند از همه مناسبتر اين است كه كفته شود:"مثل الجنه "مبتدا 
اسيك تور 1ه معد وق السص بو كردن ينين م داقن "كل العنه الى وعد الكدر ةق عض كه اثهار "در سقيقةة اتن | فشي 


و1[ 


1 هلاسوره رعذ أست كد هئ كويد" كل امه الى وعت الْمكَقُوة تشرى وذ كهنها الا 


ل ”" تالكر تطلس 6ع ق 1 


علاوه براين نهرهاى كوناكون كه هر كدام به منظورى آفريده شده در ينجمين موهبت سخن از انواع ميوه هاى بهشتى به ميان 
آورده مى افزايد:"و براى آنها در بهشت از تمام انواع ميوه ها موجود انيت "0و لوه يلا ون كل الملاق )قد 


ميوه هاى رنكّارنكك با طعمها و عطرهاى متفاوتءآنجه در تصور بكّنجد يا انواعى كه امروز حتى تصورش براى ما ممكن 


نيستكت»همه در اختيار آنها اس 


و بالآدخره در ششمين موهبت كه بر خلااف مواهب مادى قبلى»جنبه معنوى وروحانى داود مى كويد وبراق. انها است 


1 5 تخ وبء.ط! دم رهءرهي ه رض 
امرزشى از سوى يرورد كارشان ( و مَعْفْرَة مِنْ رَبْهُمْ ). 


رحمتى عظيم و كسترده كه تمام لغزشهاى آنها را مى بوشاندءو به آنها اطمينان و آرامش مى بخشدءو محبوب دركاه حق مى 
كندءو مصداق: رَصْدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنْهُ ذلك الْفَوْزُ الْعَظِيمٌ هم خدا از آنها راضى است و هم آنها از خدا راضى و اين 


رونك يزركى است(مائده-ة١١)مى‏ شوؤتد. 
و به اين ترتيب مؤمنان ياكدل و صالح از انواع مواهب مادى و معنوى در بهشت جاويدان در جوار رحمت الهى برخوردارند. 
اكنون ببينيم كروه مقابل آنها جه سرنوشتى خواهند داشت8در دنباله آيه مى فرمايد: 


آيا اين كروة همانند كسانى هستند كه در آتش دوزخ خلود دارندءو از آب جوشان و سوزانى نوشانيده مى شوند كه امعاء 


آنها رااز هم متلاشى مى كند"؟! 


عام 


. جمله محذوفى دارد ودر تقدير جنين است "لهم فيها انواع مخ كل الثمرات‎ )١ -١ 


(كُمَنْ هُوََالِدٌ فى الارِوَسُقُوا ]2 عجيماً مم هم ) (0. 
"امعاء '"جمع "معى "(بر ور سف او "معنا لبر وو غنا)به معنى روده است وكاه به تمام آنجه در درون شكم وجود دارد نيز 
كفنه فى شوداو ياره شدن آنها اشاره به شدت سوؤتد كى وححراراث اين توكابه وحشتاكف دوؤعى است: 


اشاره 
١-نهرهاى‏ جهار كانه بهشتى 


از آيات قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه در بهشت نهرها و جشمه هاى كوناكونى است كه هر كدام داراى فايده و 
لذتى است كه جهار تمونه آن در آيه فوق آمده واتموته غاق ديكرى نيز ذر سوره ذهر امبث كه به خواست خخندا در تفسير آن 
خواهد آمد. 


تعبير به "انهار "در مورد اين جهار نوع نشان مى دهد كه از هر كدام آنها يكك نهر نيست بلكه "نهرها"'است. 


بارها كفته ايم نعمت هاى بهشتى جيزى نيست كه با الفاظ روزمره زندكى دنيا بتوان در باره آن سخن كفتءاين الفاظ 
كوجكتر از آن است كه بتواند ترسيم كامل و كويايى از آن بكندءبلكه تنها مى تواند شبحى كم رنكك از آن حقايق بزركك در 
اذهان ما ترسيم كند. 


و آأنة كوو 505 5 نهرهاى "اب ل لطيو "رات طهور"و" 1 اشاره شده كه 14 . أت اولى براى رفع 350 .ّ< 
است.دومى تغلذيه»سومى نشاطىو جهارمى لذت و قوت ميو آفريند. 
ص عع 


لماز دون 8 كينو انه جمله عياف ؤ راي شق و ستاسيع اذ همه ابق انث 1ه ديرق دار و ] ة عن ات ١"‏ فمى فو 
خالد الجنه التى هذه صفاته كمن هو خالد فى النار". 


جالب ابن كاز آياث ديكر قرآن استفاده فى شود كه همه بهشعان از همه ابن توشيدتيها نس توشتد بلكه سلسله هرات داركد 


كه به تناسب آن بهره مند مى شوند در سوره مطففين آيه 78 مى خوانيم: عَِناً يَشْرَبُ بهَا الْمَقَوَيُونَ :'"جشمه اى است كه مقربان 


ذركاه خدا ان آن هى توشند '. 


"-شراب طهور 


ناكفته يبدا اث كه عدر و شرات بهشض هحكوتة ارتباطى يا خسر و شراب الوذه دنا نداردءهمائكونه كه قرآن در توصيف 
558 الت لا ل 2 هه 2 


فل شوة وعدر موشيارق و تفاط ولت روحانى جيزى در آن نيس ت(صافات-87). 


"ا-نوشابه هاى فاسدنشدنى 


در توصيف نهرهاى بهشتى در يكك مورد با"غير آسن "(بوى آن تغيير نيافته)و در مورد ديكر"لم يتغير طعمه "(طعم آن 
دك ركون نشده)آمده است و اين نشان مى دهد كه نوشابه ها و غذاهاى بهشتى هميشه به همان طراوت و تازكى روز نخست 
اسثيجرا حتين تباشد ودر حالى كد كر كوثى مواد غذايى و تغيير يا فساد آنها بر اثر تاثير ميكربهاى فاسد كننده است4ه و اكز 
اينها نبودند در اين دنيا نيز همه به همان حالت نخست باقى مى ماندندءاما جون در بهشت جايى براى موجودات فاسد كننده 


نيست همه جيز آن هميشه صاف و ياكك و سالم و تازه است. 
“-جرا ميوه ها 


در آيه مورد بحث و بسيارى ديكر از آيات قرآن از ميان غذاهاى بهشتى بيشتر روى ميوه ها تكيه شده است ميوه هاى متنوعى 


كه باب همه ذائقه ها است 


عم 


واين نشان مى دهد كه ميوه مهمترين غذاى بهشتى است.حتى بهترين و سالمترين غذاى انسان در اين دنيا نيز ميوه است. 
- 
[قعبير به "سقوا"] 


تعبير به "سقو "(نوشانيده مى شوند)به صورت فعل مجهول بيانكر اين واقعيت است كه آب سوزان حميم را به زورءو نه به 
دلخواهءبه آنها مى نوشانند كه بجاى سير آب شدن در آن آتش سوزانءامعاء آنها را متلاشى مى كند و همانطور كه طبيعت 


دوزخ است باز به حال اول برمى كردد جرا كه در آنجا مركى نيست!. 


[سوره محمد (/51): آيات 18 تا 14] 


اشاره 


2-0 0 0 

تمع عن بتع كك حل ذا روا ين جد واي أو الول ذا كل انالك ذبن ع أله عل يو 
5 538 7 00 

العو ا تمعُوا أَهْلاءَهُمْ (؟1) وَالَْذِينَ اهْرَدَوَا زَادَهُمْ هدي وتام امم 10 فَهَل و ل الشاعة أنْ مربت بعت فد اء لامي 
لا لال واه ره بد 

فأنَى لَهُمْ إذا لججاء” نَهُعْ ذِكتااهُمْ (10) قَاعْلَمْ أنّهُ لا 41 إلأ الله وَ إسْتَفْفِوْ إَدَنْيِك ال ات و اله بعل تلك ز 


اك (09) 


ص :عع 


ترجمه: 


١-كروهى‏ از آنان به سخنانت كوش فرا مى دهند اما هنككامى كه از نزد تو خارج مى شوند به كسانى كه خداوند به آنها علم 


و دانئش بخشيده(از روى استهزا)مى كويند. 


اين مرد الان جه كفت؟آنها كسانى هستند كه خداوند بر قلبهايشان مهر نهاده» و از هواى نفسشان ييروى كرده اند(لذا جيزى 


نمى فهمند). 
/١١-كسانى‏ كه هدايت يافته اند خداوند بر هدايتشان مى افزايد»و روح تقوى به آنها مى بخشد. 


-1آيا آنها جز اين انتظارى دارند كه قيامت ناكهان بريا شود(آن كاه ايمان آورند) در حالى كه هم اكنون نشانه هاى آن 
آمده أسثأاما هتكاس كه ابد تذكر و ابمان انها سودي تخواهد .داشث: 


1 
يس بدان كه معبودى جز الله نيستءو براى كناه خود و مردان و زنان با ايمان استغفار كن.و خداوند محل حركت و 


قرا ركاه شما را مى داند. 
تفسير: 
اشاره 


نشانه هاى رستاخيز ظاهر شده! 


اين آيات ترسيمى از وضع منافقان در برخوردشان با وحى الهى و آيات و سخنان ييامبر ص و مساله جنكك و مبارزه با دشمنان 


در سوره هاى مدنى سخن از منافقان بسيار آمده در حالى كه در سوره هاى مكى از آنها خبرى نيستءجرا كه مساله نفاق بعد 
توانستند آشكارا بيان كنند لذا ظاهرا خود را به لباس اسلام درآورده تااز خشم مسلمين راستين در امان بمانند»ولى در باطن به 
انواع توطئه ها مشغول بودندءيهود مدينه كه از قدرت نظامى و اقتصادى قابل ملاحظه اى برخوردار بودند نيز يشتوانه اى براى 


منافقين محسوب مى شدند. 
به هر حال آنها در صف مؤمنان راستين جاى داشتندءو در نماز جمعه يا 


ص :2ع 


دز محشر امير ض ش ركك'فن كزدتدءولى عكس العملهايشان دز برابر آناث:قران انكر قلبهائ مارشان بود: 


ذز لخستيق انهانورة يحث :هي كويد "كروهى أن آثان تزه توس ايند بداسختانة كوش فرا م ذهيذاما سكام كه ازيرة 

ل ا ا ل ل ل ل 
لا لا لا 

كفت" ؟!( وَ مِنْهُمْ مَنْ مسن اليك عتى ذا خرخوا ون سنك الوا للديق أوثوا الملع !ا ذا كال افا ): 


تعبير آنها در مورد شخص ييامبر ص و سخنان ير محتواى آن حضرت به قدرى زشت و زننده و تحقيرآميز بود كه نشان مى 
داد آنها اصلا به وحى آسمانى ايمان نياورده اند. 


"آنفا'از ماده "انف "به معنى ''بينى "استءو از آنجا كه بينى در صفحه صورت انسان برجستكى خاصى دارد اين كلمه در باره 
افراد شريف يكك قوم به كار مى رود و نيز در مورد زمان مقدم بر زمان حال اين تعبير به كار رفته.همانكونه كه در آيه مورد 


بحث مده است. 


افونا ضينة ' للد ورا لعل "قراو اط وسو كن رك الا ششمات مزسان داشكة ١‏ كاه كاف است آرى علم است كه 


سر جشمه ايمان استءو هم زائيده و محصول ايمان. 
ولى قرآن در يايان آيه ياسخ دندان شكنى به آنها كفته»مى فرمايد: 


لحي هما يات ا اليو و ين 
ل 
هوسهايشان بيروى كرده اند لذا جيزى از آن نمى فهمند"!( أولئك الَّذِينَ طبع اللهُ ء عَللِ لوبهم وا تَبعوا أَمْلاءمُعْ ). 


ص 006 


در حقيقت جمله دوم علتى است براى جمله نخست يعنى هوايرستى قدرت ادراك حقائق و حس تشخيص رااز آدمى مى 
كيردءو يرده بر قلب او مى افكند به طورى كه قلوب هوايرستان همانند ظرفى مى شود كه در آن را بسته و مهر و موم كرده 


اندءنه جيزى وارد آن مى شود و نه جيزى از آن خارج مى كردد. 
2 نقطه مقابل آنها مؤمنان راستين هستند كه آيه بعد در باره آنها مى كويد: 


"كينا كه لات يافته اند خداوند بر هدايتشان مى افزايد»و روح تقو جره كار بيط أنه من مف 33 الدنن قدا 


لارء و ود خلاثم جل ء 

زادهم هدى و اتاهُم تقواهُم : 

آرى آنها نخستين كامهاى هدايت را شخصا برداشته»و عقل و خرد و فطرت خويش را در اين راه به كار كرفته اند»سيس 
خداوند طبق وعده اى كه داده است مجاهدان راهش را هدايت و راهنمايى بيشتر مى كندءنور ايمان به قلب آنها مى افكند»و 


از شرح صدر و روشن بينى بهره مندشان مى سازدءاين از نظر اعتقاد و ايمان و اما از نظر عمل روح تقوا را در آنها زنده مى 
كندءآن جنان كه از كناه متنفر مى شوند و به طاعت و نيكم عشق مى ورزنك. 


آنها در هر دو جنبه درست نقطه مقابل منافقانى هستند كه در آيه قبل به آنها اشاره شدهءاز يكك سو بر دلهاى آنها مهر است و 
جيزى نمى فهمندءو از سوى ديكّر در عمل همواره ييرو هواى نفسندءاما مؤمنان روز به روز بر هدايتشان افزوده مى شود ودر 


مقام عمل بر تقوايشان. 


*#** در آيه بعد به عنوان هشدارى به اين كروه بى ايمان استهزاء كننده؛ مى فرمايد:"آيا آنها جز اين انتظارى دارند كه قيامت 
نا كهان يريا شود ]كاه ايمان بياورند»در حالى كه هم اكنون نشانههاق آن آمدة أستثء اما هتكامى كةاقياقت رسما يريا شود 


ميكز مداو توعد كزءو ]مان ]نياشردى 'تتخوافن داشت" 


ص عع 


.) فَهَلْ يَنْطْرُونَ إلا الشاعة أَنْ تَأتِهع بَغْتَه كمَد لكاء أَشْلاطهَا فأَنَى لَهُعْ إذا للاءتهع داهم‎ ١ 


آرى آنها آن موقعى كه بايد ايمان بياورند و مفيد است سرس ختى و لجاجت به خرج مى دهندءو در برابر حق تسليم نمى 
شوندءبلكه به سخريه و استهزاء برمى خيزند»ولى آن زمان كه حوادث هولناكك و آغاز قيامت جهان را به لرزه درمى آورد 


اينكونه افراد به وحشت مى افتندءو اظهار خضوع و ايمان مى كنند در حالى كه هيج سودى به حالشان ندارد. 


اين عبارت درست به اين مى ماند كه به ديكرى مى كوئيم آيا انتظار دارى هنكامى كه كار از كار كذشت و بيمارت مشرف 


بعر كة شل طبيية وندازو يياووف؟! بسن نا يقن ان الكقرضت انكس روه قدمى بردذا ودس سو وستل وو 


"اشراط "جمع "شرط "ابر وزن شرف)به معنى "علامت"استء بنا بر اين "اشراط الساعه "اشاره به نشانه هاى نزديكك شدن قيامت 


است. 


در اينكه منظور از نشانه هاى نزديكك شدن رستاخيز در اينجا جيست؟مفسران بحثهاى فراوانى دارند»و حتى رساله هاى مختصر 
ومفصلى دراين زمينه نكاشته شده. 


اما ستارى معتقدتد منظور ان "اشراط الساعه "ذو آيه مورد بحث قيام شخص ييامبر اسلام ص استءبه شهادت حديثى كه از 


خود آن حضرت نقل شده كه فرمود: 


بعثت انا و الساعه كهاتين و ضم السبابه و الوسطى :"بعثت من و قيامت مانند اين دو است اشاره به دو انككشت مباركش 
كرو اتكشت اشارة و انكفت وسط كد دز كان :كد كرند" 231 


و بعضى مساله"شق القمر"و ياره اى ديكر از حوادث عصر ييامبر ص را 
ص :9ع 


)١-١‏ "مجمع البيان"»"تفسير قرطبى "»"تفسير فى ظلال"ءو تفاسير ديكر ذيل آيات مورد بحث(با مختصر تفاوتى در تعبير). 


نيو جو ء"اشراط: السياحه "شهرده آثل: 


احاديث متعددى در اين زمينه نيز وارد شده كه مخصوصا شيوع سيارى از كناهان در ميان مردم به عنوان نشانه هاى نزديكك 


شدن قيامت معرفى شده است. 
مانند حديثى كه شيخ مفيد در"روضه الواعظين "از ييامبر ص نقل كرده كه فرمود: 


من اشراط الساعه ان يرفع العلم»ءو يظهر الجهلءو يشرب الخمر و يفشد الزنا: "از نشانه هاى قيامت برجيده شدن علمءو آشكار 


كوق كه وى شرب كير و كرت ونااميك "11 
حتى حوادث مهم و مؤثرى همانند قيام حضرت مهدى(ارواحنا فداه) به عنوان"اشراط الساعه ''شمرده شده است. 


اما اين نكته لا-زم به يادآورى است كه ما كاهى از"اشراط الساعه" به طور مطلق بحث مى كنيم كه نشانه هاى نزديكك شدن 


قيامت جيست#؟ءو كاه در مورد خصوص أيه. 


در مورد آيه مطلب همان است كه كفتيم»و اما در باره نشانه هاى نزديكك شدن قيامت به طور مطلق بحثها و روايات فراوانى 


است كه در كتب معروف اسلامى آمده استءو در بحث نكات اشاره خواهيم كرد (1). 
آيا قيام بيامبر(ص)از نشانه هاى نزديكى قيامت است؟ 

در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جككونه قيام ييامبر ص را از 

ص هرا 


)١-١‏ "نور الثقلين "جلد ه صفحه /ا". 

6ت 8) با توعد به انيه كفتيم معلوم من شوه كه منظور از جيل" قد اله أنااطيا "اين نيست كه تمام نشانه هاى قيامت در 
عصر ييامبر(ص) آشكار شدهءبلكه منظور اين است كه بعضى از آنها ظاهر شده كه خبر از نزديكى قيامت مى دهد هر 
جبد»قسمتهايى از آن بعدا اشكار كردد. 


نشانه هاى نزديكى قيامت شمرده اند؟در حالى كه ١0‏ قرن مى كذرد و هنوز از قيامت خبرى نيست؟ ياسخ اين سؤال با توجه به 
يكك نكته روشن مى شود و آن اينكه:باقى مانده دنيا را در مقايسه با كذشته آن بايد محاسبه كردءو در جنين مقايسه اى آنجه 
از عمر دنيا باقى مانده جيز مهمى نيستءجنان كه در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص آمده است كه روزى بعد از عصر و 


نزديكك غروب آفتاب براى يارانش خطبه مى خواند فرمود: 


والذى نفس محمد(ص)بيده مثل ما مضى من الدنيا فيما بقى منها الا مثل ما مضى من يومكم هذا فيها بقى منه.و ما بقى منه الا 
اليسير: "سوكند به كسى كه جان محمد ص به دست او است آنجه از دنيا كذشته نسبت به آنجه باقى مانده مانئند مقدارى 


اببيك كد امروز شما كذتعه نسي به اتحه باقن هاتلة اث ومن ينيد كه جز عقدار كم باق كماتده اليك" اك 


#** آخرين آيه مورد بحث به عنوان نتيجه كيرى از كفتكوهايى كه در آيات قبل بيرامون ايمان و كفر و سرنوشت مؤمنان و 
كافران | مله بود»)مى فرمايد: 
:. ل يي لا 
"يس بدان كه معبودى جز الله نيست '! فَاعْلمْ أَنَهُ لا إله إلا الله ). 
يعنى روى خط توحيد محكم به ايست كه داروى شفابخش و بهترين وسيله نجات همين توحيد است كه آثار آن در آيات قبل 


ناك شن 


بنا بر اين مفهوم اين سخن آن نيست كه ييامبر ص از توحيد آكاه نبوده بلكه منظور ادامه اين خط است.درست شبيه آنجه در 


تفسير سوره حمد در آيه إِهْدِئًا الصّلاط الْمُِتَقِيمَ كفته اند كه مفهومش هدايت نيافتن نيست بلكه مفهومش اين است كه ما را 


-ه 


بر خط هدايت ثابت بدار. 
ص 58١:‏ 


.6/ روح المعانى جلد 8" صفحه‎ 0-١ 


مورد ايمان و كفر كفته شد خود عاملى است براى افزايش ايمان و كفر. 


سومين تفسير اين است كه منظور از آن جنبه هاى عملى توحيد است يعنى بدان تنها يناهكاه در عالم او استءبه او يناه برعو 

حل مشكلاتت را فقط از او بخواهءو از انبوه دشمنان ه ركز وحشت مكن. 

اين تفسيرهاى سه كانه منافاتى با هم ندارند و ممكن است در مفهوم آيه جمع شود. 

به دنبال اين مساله عقيدتى باز به سراغ مساله تقوا و ياكى از كناه رفته» مى افزايد:"براى كناه خود و مردان و زنان با ايمان 
8 له 2 8 ىن 5 ه . لا 

استغفار كن "(و إِسْتَعْفِو لِذنبك وَ لِلمُوْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ ). 

بيدا است بيامبر ص به حكم مقام عصمت هر كز مرتكب كناهى نشده. اينككونه تعبيرها يا اشاره به مساله "تركك 


اول "و "ينتاف الأرار ساك المقر رد " اكوا مزرستض ابيظه راف لمانا 


در حديثى مده مد كه "حذيفه يمان مى كويك: "فخ مرد تندزبانى بودم وسبت به خانواده ام تندى مى نمودم»)عرض كردم 


0 
فاين انت من الاستغفار؟انى لاستغفر الله فى اليوم مائه مره!: "از استغفار غفلت مكن.حتى خود من هر روز يكصد مرتبه استغفار 


مى كنم '"!(در بعضى از روايات نيز هفتاد مرتبه آمده است) .)١(‏ 


ص :67 


0-١‏ "مجمع البيان "جلد 4 صفحه ؟١٠(ذيل‏ آيات مورد بحث). 


اكر ديكران از كناهان و معاصى خود استغفار مى كنند بيغمبر اكرم ص از آن لحظه اى كه از ياد دا غافل مانده و يا كار 


خوبترى رارها كرده و به سراغ خوب رفته است. 


اين نكته نيز قايل توجه است كه در اينجا خداوند براى مؤمنين و مؤمنات شفاعت كردهءو دستور استغفار به ييامبرش داده»تا 
كينا وا نشول وعيت كنود كتداءو از ايسا عسق حساله "تفاع "در زتيا و اعركه :سحيو مشروعت و اعمية 


مساله '"توسل "ظاهر مى شود. 


0 ء 
ودر ذيل آيه به عنوان بيان علت مى فرمايد:"خداوند محل حركت و قرا ركاه شما را مى داند'( و اللهُ يَعْلمُ مُتَقَهِ مو 
مثويكم). 


از ظاهر و آشكار و درون و برون و سر و نجواى شما با خبر استءو حتى از انديشه ها و نيات شما در حركات و سكونتان 
كاملا آكاهى داردءبه همين دليل بايد به سوى او برويد واز دركاه او طلب عفو كنيد. 


"متقلب "به معنى جايكاه رفت و آمد و"مثوى "به معنى محل استقرار است .)١1(‏ 


ظاهر اين است كه اين دو كلمه مفهوم وسيعى دارد كه تمام حركات و سكون آدمى راجه در دنيا وجه در آخرتءجه در 


دوران جنينى و جه در قبور» را شامل مى شود.هر جند بسيارى از مفسران معانى محدودى براى آن نموده اند. 

بعضى كفته اند منظور حركات انسان در روز و سكونت اودر شب سث. 

بعضى ديكر كفته اند منظور مسير انسان در دنياءو قرا ركاه او در آخرت است. 

ص :587 

)١ -١‏ بنا براين "متقلب"اسم مفعول است كه در اينجا به معنى اسم مكان آمدهءولى جمعى آن را"'مصدر ميمى"مى دانند»كه 


به معنى انتقال از حالى به حالى مى باشد.ولى معنى اول با توجه به قرينه مقابله با"مثوى "كه مسلما اسم مكان است مناسبتر 


است. 


بعضى د كر كُونى انتقال انسان را در صلب يدران و رحم مادرانءو ثبات او را در قبر مطرح كرده اند. 
و بالآخر» بعضى حركات :او يوا دن سفر و آرامكن او زانون ضير عنوان ثمودهائد: 


ولى همانكونه كه كفتيم آيه مفهوم كسترده اى دارد كه همه اينها را شامل مى شود. 


شراط الساعه مضنت ؟ 


همانكونه كه كفتيم "اشراط "جمع "شرط "به معنى "علا-مت "استء و"اشراط الساعه"نشانه هاى نزديكك شدن قيامت را مى 
كُويند كه در منابع شيعه و اهل سنت در روايات بسيارى از آن بحث شدهمءو در قرآن مجيد تنها در همين مورد به آن اشاره 


شّدّة: اسرث: 


يكى از مشروحترين و جامعترين احاديث در اين زمينه حديثى است كه ابن عباس از ييغمبر كرامى اسلام ص در داستان حجه 
الوداع نقل كرده كه بسيارى از مسائل را به ما مى آموزد»و حاوى نكات فراوانى استءو روى همين جهت تمام آن را ذيلا مى 
آوريم: 

او مى كويد:ما با ييامبر اسلام ص در"حجه الوداع "بوديم(حجه الوداع آخرين حجى است كه ييامبر در سال آخر عمر خود بجا 
آورد) حضرت حلقه در خانه كعبه را كرفت و رو به ما كرده فرمود:آيا شما را از"اشراط الساعه"آكاه كنم؟-و سلمان در آن 


روزاز همه به ييامبر ص نزديكتر بود-عرض كرد آرى اى رسول خدا ص. 


ص ددرا 


استءو در اين هنكام است كه قلب مؤمن در درونش آب مى شودءآن جنان كه نمكك در آبءاز اينهمه زشتيها كه مى بيند و 


سلمان كفت آيا جنين امرى واقع مى شود اى رسول خدا. 


ستمكّرءو امنايى خائن بر مردم حكومت مى كنند. 


"ملمان برسيك آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟!. 


نه خياتتكاز سيرده مى شود :و اماتتدار خيانتك من كتديدروغكوبرا تضلايق من كنبد وبزاستكر را تكذين!: 


"سلمان"سؤال مى كند:آيا جنين جيزى واقع مى شود اى رسول خدا؟! فرمود:آرى سوكند به كسى كه جانم در دست او 
استءاى سلمانإدر آن روز حكومت به دست زنان»و مشورت با بردكان خواهد بود»كودكان بر منابر مى نشينند»و 


دروغ»ظرافت»و زكات»غرامتءو بيت المال» غنيمت محسوب مى شودا!. 
مردم به يدر و مادر بدى مى كنندءو به دوستانشان نيكىءو ستاره دنباله دار در آسمان ظاهر مى شود. 


آن زمان زن با شوهرش شريكك تجارت مى شود«(و هر دو تمام تلاش خود را در بيرون خانه و براى ثروت اندوزى به كار مى 


كيرند) باران كمءو صاحبان كرم خسيسء و تهى دستان حقير شمرده مى شوند.در آن هنكام بازارها به يكديكر نزديكك 


ص :6 


مى كرددءيكى مى كويد جيزى نفروختمءو ديكرى مى كويد سودى نبردمءو همه زبان به شكايت و مذمت يرورد كار مى 
كشايند!. 


'"'سلمان'"'كفت:آبا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟!. 


يايمال و خونهايشان را مى ريزندءو دلها را يراز عداوت و وحشت مى كنندءو همه مردم را ترسان و خائف و مرعوب مى 


نينى !: 


"سلمان "عرض كرد:آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟!. 


فرمود آرىءقسم به آن كسى كه جانم به دست او استءاى سلمانا!در آن هنكام جيزى از مشرق جيزى از مغرب مى 
آورند(قوانينى از شرق و قوانينى از غرب)و امت من متلون مى كردداواى در آن روز بر ضعفاى امت از آنهاءو واى بر آنها از 
عذاب الهىءنه بر صغير رحم مى كنندءنه احترام به كبير مى كذارند, و نه كنهكارى را مى بخشندءبدنهايشان همجون آدميان 
است اما قلوبشان قلوب شياطين!. 


'"'سلمان'"'كفت:آبا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا ص؟!. 


فرمود:آرى قسم به آن كس كه جانم در دست او استءاى سلمان!در آن زمان مردان به مردان قناعت مى كنندءو زنان به 
زنان»و بر سر يسران به رقابت برمى خيزند همانكونه كه براى دختران در خانواده هايشان!.مردان» خود را شبيه زنان و زنان خود 


"سلمان "عرض كرد:آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا ص؟!. 
فرمود:آرى متو ك0 به كسى كه جانم در دست او استءاى سلمان!ادر 


ص 6 


محتواى آن عمل كنند)مناره هاى مساجد طولانى»و صفوف نمازكزاران فراوانءاما دلها نسبت به يكديكر دشمن و زبانها 
مختلف است!. 


'"'سلمان'"'كفت:آبا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟!. 


فرمود:آرى سو كند به كسى كه جانم در دست او استءاى سلمان!ادر آن هنكام يسران امت مرا با طلا تزيين مى كنند»و 


لباسهاى ابريشمين حرير و ديباج مى يوشندءو از يوستهاى يلنكك براى خود لباس تهيه مى كنند!. 
"سلمان "عرض كرد:آيا اين امر واقع شدنى است اى رسول خدا؟!. 


فرمود:آرى سوكند به كسى كه جانم به دست او استءاى سلمان!در آن هنكام زنا آشكار مى كردد.معاملات با غيبت و رشوه 
انجام مى كيرد»دين را فرو مى نهند و دنيا را برمى دارند. 


0 
"اسلماق "كنك ابانابة اماق تندتي انك ان مول اندض 14 


فرمود:آرى سوكند به كسى كه جانم به دست او استءاى سلمان!در آن هنكام طلاق فزونى مى كيردء»و حدى براى خدا اجرا 


نمى شودءاما بااين حال به خدا ضرر نمى زنند(خودشان زيان مى بينند). 
1 1 م 7 


فرمود:آرىءس و كند به كسى كه جانم به دست او استءاى سلمان!در آن هنكام زنان خواننده.و آلات لهو و نوازند كى آشكار 


مى شودءو اشرار امتم به دنبال آن مى روند. 


هنكام اغنياى امتم براى تفريح به حج مى روندءو طبقه متوسط براى تجارت» 


ص :ا 


قرا ا وانوي وتنا هر اهن ١‏ 3 رجن لامع كوا ع اتوم كه ز 1 رن ا لوسرو عط ترات“ ترحدوييا ذا ممضية 


شودءو قرآن را به صورت غنا مى خوانندءو براى دنيا بر يكديكر سبقت مى كيرند. 
سلمان عرض كرد:آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟!. 


فرمود:آرىءس و كند به كسى كه جانم به دست او استءاى سلمان!اين در زمانى است كه يرده هاى حرمت دريده مى شود كناه 
فراوان»بدان بر نيكان مسلط مى كردند»دروغ زياد مى شود.لجاجت آشكارءو فقر فزونى مى كيرد» و مردم با انواع لباسها بر 
يكديكر فخر مى فروشند.بارانهاى بى موقع مى بارد» قمار و آلات موسيقى را جالب مى شمرندءو امر به معروف و نهى از منكر 


به كونه اى كه مؤمن در آن زمان از همه امت خوارتر است قاريان قرآن و عبادت كنند كان بيوسته به يكديكر بدكويى مى 


كنندءو آنها را در ملكوت آسمانها افرادى يليد و آلوده مى خوانئد. 
'"سلمان "عرض كرد:آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا ص؟!. 


فرمود:آرىءسوكند به كسى كه جانم در دست او استءاى سلمانادر آن هنكام ثروتمند رحمى بر فقير نمى كندء تا آنجا كه 


نيازمندى در ميان جمعيت به يا مى خيزد و اظهار حاجت مى كندءو هيجكس جيزى در دست او نمى نهد!. 
"لمان كفت نا ايز ام شدي انيت اى وسول ختذ|؟!. 

فرمود:آرى سو كند به كسى كه جانم به دست او استءاى سلمان!در آن هنكام "رويبضه "سخن مى كويد!. 
سلمان عرض كرد:يدر و مادرم فدايت باد اى رسول خدا!'"رويبضه" 


ص ديرا 


جيست؟ فرمود:كسى در باره محروم سخن مى كويد كه هركز سخن نمى كفت (و كسى اظهار نظر مى كند كه مجال اظهار 


نظر به او نمى دادند). 


دراين هنكام طولى نمى كشد كه فريادى از زمين برمى خيزد»آن جنان كه هر كروهى خيال مى كنند اين فرياد در منطقه آنها 


است. 


باز مدتى كه خدا مى خواهد به همان حال مى مانند»سيس در اين مدت زمين را مى شكافند و زمين ياره هاى دل خود را 
بيرون مى افكندءفرمود منظورم طلا و نقره استءسيس به ستونهاى مسجد با دست مباركش اشاره كرد و كفت:همانند اينها!و 
دون زوف كر طاقو و نار اى احو دوه قن تعبويرة و الزهاة: الب قراف روسك اندو انق حمق مسقو وو كا 1 قن جام 


0١ " أَمْلاط‎ 


)١ -١‏ تفسير "على بن ابراهيم "مطابق نقل "نور الثقلين "و "تفسير صافى "(ذيل آيه مورد بحث). 


[سوره محمد (/51): آيات 3١‏ تا 6 ؟] 
اشاره 


ينعنو ل لك شووة قإذا لك شورة معكمة 5 ذكر يها لكل دأ اين ف تلم توص يوون إيك 
نَظرَ الْمَغْسْيٌَ عَلَيِهِ مِنّ لهؤت َوه 6.0 ماعة وول مغزوث هذا ع أ فلو دفو اله لكك حير هع (1 مه 
إن تَوَلَكُمْ أن تك فى انأرض و لهو راسم 0« أدك اين تع ةنأ مهمو ألا دوهع 100 مل 
يديد ون ألْقّه1 آَ أم عَلِا فوب ا ١‏ 


ص ::2؟ 


نر جمه: 


«اكساتئى كه ايمان آورده اتذ مى كويتد جرا سورة اى نازل نمى شود؟(كه در آن فرمان جهاد باشد)اما هتكامى كه سوره 
محكسى تاذل كرده كدادنآن تاي ال جفكة است متاظاة عاردل وامن ب عون كشى كددن اسعانه مر كف قراق 


كرقت نه قو نكاد مى كتند وس مر كةو تابودق براق آتها بهثر است: 


الااما اكر آنها اطاعت كنثد و سكن ستجيده و شايسته بكويتد براى آنها بهتر اسث:و اكر آنها هنكامى كه فرمان جهاد قطعيت 


بيذاي كند به خدا راست كويد (و از در صدق وصفا درا يتدابراق انها بهثر اسث, 

7"-اما اكر روى كردان شويد آيا جز اين انتظار مى رود كه در زمين فساد كنيد و قطع رحم نمائيد. 

*7-آنها كسانى هستند كه خداوند از رحمت خويش دورشان ساخته كوشهايشان را كر و جشمهايشان را كور نموده است. 
7-آيا آنها در قرآن تدبر نمى كنند؟يا بر دلهايشان قفل نهاده شده است. 

تفسير: 


از نام جهاد نيز وحشت دارند! 


دراين آبات موضعكيريهاق مختلق "مؤمثان "و"متافقان "را در يرابر فرمان جهاد زوشن مى سازدءو تكميلى است ابر يحثهابى 
كه در باره اين دو كروه در آيات قبل آمد. 


- و مدا 0000 - لاير 
نخست مى فرمايد:"مؤمنان ييوسته مى كويند جرا سوره اى نازل نمى شود"؟! ( وَ يَقَول الذِينَ آمَنُوا لؤ لا نَزْأْتْ سُورَةٌ ). 


سوره اى كه در آن فرمان جهاد باشلء وا تكليف قرا دن يراد مشيتاة ستكدل و خوهوار وى 'منطق ووشن سات سوره ا كه 


آياتش نور هدايت بر قلب ما بياشد»و روح و جان ما را با فروغش روشن نمايد. 
اين وضع حال مؤمنان راستين. 


68١: ص‎ 


واما منافقان"هنكامى كه سوره محكم و استوارى نازل مى كردد كه در آن نامى از جنكك و جهاد است/منافقان بيماردل را 
مى بينى كه همجون كسى كه در آستانه مركك قرار كرفته با نككاهى مات و مبهوتء.و جشمانى كه حدقه آنها از كار ايستاده به 
وى كرنه "!1 ا َل شورة مشكمة و ذُكر فيها الال رَأَئت الّدِينَ فى لوه موض بَنْطْرُونَ إلَيك عط المغدي عَلَيهِ من 
الفقت )1 

از شنيدن نام جنكك جنان وحشت و اضطراب سر تا ياى آنها را فرا مى كيرد كه نزديكك است قالب تهى كنند!فكرشان از كار 
مى افتد»سياهى جشم از حركت بازمى ايستد»و همجون كسانى كه نزديكك است قبض روحشان شود نكّاهى بى حركت و 


خيرهءبى آنكه يلكهاى جشم بهم خورد.دارندءو اين كوياترين تعبيرى است از حال منافقان ترسو و يزدل!. 


جرا برخورد مؤمنان و منافقان اين جنين متفاوت نباشد در حالى كه كروه اول به خاطر ايمان محكمشان هم به لطف و عنايت و 


يارى يروردكار اميدوارند» و هم از شهادت در راهاويروا ندارنك. 


ميدان جهاد براى آنها ميدان اظهار عشق به محبوب»ميدان شرف و فضيلت.ميدان شكوفايى استعدادهاءو ميدان يايدارى و 


مقاومت و ييروزى استء و در جنين ميدانى ترس معنى ندارد. 


اما براى "منافقان '" ميدان مركك و نابودى و بدبختى استءميدان شكست و جدايى از لذات دنيا است.ميدانى است تاريكك و 


ظلمانىءبا آينده اى وحشتناكك و مبهم!. 


مظن وان سواه محكمه "به عقيده بعضى از مفسران سوره هايى است كه در آن مساله جهاد مطرح مى شودءولى دليلى بر اين 
تفسير كن :دبيت نيستءبلكه ظاهر اين است كه "'محكم "در اينجا به همان معنى مستحكم و استوار و قاطع و خالى از هر كونه 
ابهام است كه كاه در مقابل آن عنوان متشابه قرار مى كيردءو البته 


ص :امع 


آيات جهاد جون معمولا-از قاطعيت فوق العاده اى برخوردار است تناسب بيشترى با مفهوم اين وازه دارد»ءاما منحصر به آن 


نسست. 


تعبير به اَلَّذِينَ فى فَاوبِهم +" كنات "كه ون قلنها رفناق با رع ادق '" تسييرض ابوط كل فو لاق قرا قمعم اكد ان 
"منافقين "به كار مى رودءو اينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند منظور افراد '"ضعيف الايمان"استءنه با ساير آيات قرآن 


سا زكار مى باشد و نه با آيات قبل و بعد آيه مورد بحث كه همه از منافقان سخن مى كويد. 


به هر حالءدر يايان آيه در يكك جمله كوتاه مى كويد:"واى بر آنها كه مركك و نابودى براى آنها از زندكى بهتر است"( 


قأَولل لَهُمْ ). 
جمله "اولى لهم "در ادبيات عرب معمولا به عنوان تهديد و نفرين و آرزوى ناراحتى و بدبختى براى كسى مى آيد (1). 


بعضى نيز آن را به معنى الموت اولى لهم(مركك براى آنها بهتر است) تفسير كرده اندءو جمع ميان آنها جنان كه در تفسير آيه 


آورديم نيز مانعى ندارد. 


** در آيه بعد مى افزايد:"اكر آنها اطاعت كتندءو از فرمان جهاد سرييجى نمايند و سخنان نيكك و سنجيده و شايسته بكويند 


ولع نه بيقر انيت '"ذ طافة و قزل فقادوت اقل 

تعبير به "قول معروف "ممكن است در مقابل سخنان ناموزون و منكرى 

ص :607 

)١ -١‏ جمعى تعبير كرده اند كه معنى جمله اين مى شود "يليه مكروه"و آن را معادل با "ويل لهم '"دانسته اند. 


01-١‏ "طاعه "مبتدا است و خبر آن محذوف است و در تقدير جنين مى باشد"طاعه و قول معروف امثل لهم "'بعضى نيز آن را 


خبر براى مبتداى محذوفى دانسته اند كه در تقدير امرتا طاعه بوده ولى معنى اول مناسبتر است. 


باشد كه منافقان بعد از نزول آياث جهاد سرمى دادتفء كاء.مى كفسد:" ل تتقدوا فى العية ":دزاين كرماى شديك به سوى 


ميدان جهاد نرويد"(توبه-61). 


ف كام فى كد : "خدا و ييامبرش جز ويجده هاى دروغين بيروزى جيزى به ما وعده نداده اند 7 د ول المافقُوتٌ و الْذية 


فى قُلوبهع مَرض لا وَعَدَنا الله وَ وَسُولَهٌ إلا غُوُوراً (سوره احزاب-17). 

و كاه براى سست كردن افراد با ايمان و بازداشتن از ميدان نبرد مى كفتند: 

هلم الينا"'به سوى ما بيا و خوش باش "!(احزاب-18). 

نه تنها مردم را تشويق به جهاد نمى كردند بلكه در تضعيف روحيه آنها سخت مى كوشيدند. 


سوس ارابك كرانها نامي كبر امه رالمحك على اوور ورم جياد لامي باخ ارابك كيدو ارد 


صدق و صفا درآيند براى آنها بهتر است "كم عَرَم مقو صَدَقُو الله لكان خبرا لهم )؛ 
هم در اين دنيا باعث سربلندى آنها استءو هم در آخرت به ياداش و ثواب بزركك و فوز عظيم نائل مى شوند. 
جمله "عزم الامر"در اصل اشاره به محكم شدن كار است ولى به قرينه آيات قبل و بعد منظور از آن "جهاد '"'مى باشد. 


*** در آيه بعد مى افزايد: اانا كريراه مخ القت وايش كبرعو زثرمازة جدا ورعمل به كاجناو وى كران نويد ابا جر 
ا را يد الول قو م إن تَوَلصُم أَنْ تيت دُوا فى الْأَرْض و تُقَطعُوا 


أولامكع )33 
ص :626 
)١-١‏ كر جه كمتر كسى از مفسران در تركيب اين آيه بحث كرده است لكن جنين به نظر مى رسد كه ان توليتم جمله شرطيه 


در تقدير جنين بوده ان توليتم عن كتاب الله فهل يترقب منكم الا الفساد فى الارض. 


زيرا اكر از قرآن و توحيد روى كردان شويد قطعا به سوى جاهليت باز مى كرديدءو برنامه هاى جاهلى جيزى جز"فساد در 
االلى 


٠ 5 . 2 11 1 20 * 4 5 8‏ . * ا" 
زمين قتل وغارت و خونريزى » كشتن خويشاوندان و دختران نبود. 


اين در صورتى است كه "توليتم "از ماده "تولى "به معنى روى كردان شدن باشدءولى بسيارى از مفسران اين احتمال را داده اند 
كه از ماده "ولايت "به معنى "حكومت"استءيعنى اكر زمام حكومت به دستتان بيفتد جيزى جز تباهى و خونريزى و قطع رحم 
از شما انتظار نمى رود. 


كويا جمعى از منافقان براى فرار از ميدان جهاد اين بهانه را درست كرده بودند كه ما جككونه قدم به ميدان نبرد بككذاريم و 


خونريزى كنيم و خويشاوندان خود را به قتل برسانيم "و مفسد فى الارض "باشيم؟!. 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد:"مكر آن روز كه حكومت در دست شما بود جز فساد و خونريزى و قطع رحم كار داشتيد؟ااينها 


بهانه است»هدف از جنكك در اسلام خاموش كردن آتش فتنه استءنه فساد و تباهى در زمين»هدف برجيدن بساط ظلم و ستم 
است نه قطع رحم. 


در بعضى از روايات كه در منابع اهل بيت ع آمده است مى خوانيم:"اين آيه در باره بنى اميه است كه وقتى زمام حكومت را 
به دست كرفتند نه بر صغير رحم كردند و نه بر كبير»حتى خويشاوندان خود را به خاكك و خون كشيدند"! (). 


روشن است كه بنى اميه از ابو سفيان كرفته تا فرزندان و نواده هاى او همه مصداق روشن اين آيه بودند»منظور از روايت نيز 


همين است در حالى كه آيه مفهوم كسترده اى دارد كه همه منافقان ظالم و مفسد را شامل مى شود. 
0 در آيه بعد سرنوشت نهايى اين كروه منافق و بهانه جوى مفسد را جنين 


ص :مع؟ 


.6٠ "نور الثقلين "جلد ه صفحه‎ )١ -١ 


بيان مى كلد: "آنها كسانى هستند كه خداوند از رحمت خويش دورشان ساخته؛ كوشهايشان را كر و جشمهايشان را كور 


لا 
نموده است "لاست ,نشي كتوقو له رو الفوفي راقن قدا أو اكه ين ن هع الله ضوع و أغمك نارمع )» 


آنها جهاد اسلامى را كه بر معيار حق و عدالت است قطع رحم و فساد فى الارض مى يندارندءاما آن همه جناياتى را كه در 
شاهليت مرتكب شدقن وحوتهائ يكاهاتى را كه.دن دوران حكرنشات ريخهد و توزادان سعضوس را كديا ست وه زير 
خاكك ينهان كردند مطابق با حق و عدالت!ءلعنت خدا بر آنها باد كه نه كوش شنوا دارند و نه جشم بينا!. 


در روايتى از امام على بن الحسين ع مى خوانيم كه به فرزندش امام باقرع فرمود:" 
1 " 0 
اياكك و مصاحبه القاطع لرحمهءفانى وجدته ملعونا فى كتاب الله عز و جل فى ثلاث مواضع:قال الله عز و جل فهل عَسَ بَْمْ 


..":"فرزندم از دوستى با افرادى كه ييوند خويشاوندى را قطع كرده و نسبت به ارحام خود بد رفتارى مى كنند بر حذر باش 
كه من آنها را در سه آيه از قرآن ملعون يافتم» سيس آيه مورد بحث را تلاوت فرمود..." (1). 


"رحم"در اصل به معنى "جايككاه جنين "در شكم مادر است»سيس اين تعبير به تمام خويشاوندان اطلاق شده است به خاطر 


اينكه از رحم واحدى نشات كرفته اند. 

در حديث ديكرى از رسول خدا مى خوانيم:ثلاثه لا يدخلون الجنه مدمن خمر و مدمن سحر و قاطع رحم: "سه كروهند كه 
هركز داخل بهشت نمى شوندءشرابخواران»ساحران و قاطعان رحم" (). 

ص :ع2 


)١-١‏ "اصول كافى "جلد ؟ باب من تكره مجالسته حديث /الاما دو آيه ديكر كه در ذيل حديث آمده يكى آيه 70 سوره 


رعد و ديكرى 77 بقره كه در يكى لعن صريحا آمدهء و در ديكرى كنايتا. 
؟-؟) "خصال صدوق "مطابق نقل تفسير نمونه جلد 0 صفحه .6١‏ 


ناكفته بيدا است لعن و طرد خداوند نسبت به اين كروهءو همجنين كرفتن قدرت درك حقايق از آنهاءه ركز مستلزم جبر 
نبستدحرا كه اينها مجازات اعمال خود آنها وواكنش كردار و.رفتارشان است. 


0 در آخرين آيه مورد بحث به ذكر علت واقعى انحراف اين قوم نكرن يقن برداخومى كرية: "انا آنها در آيات قرآن 
تدبر نمى كنند(تا حقيقت را دريابند و وظائف خود را انجام دهند)يا بر دلهاى آنها قفل نهاده شده است"؟!. 


لا تكو ات 27 5و عال] م لا 0 
( أفلا يَتَدَبّرَونَ الْقَوْآنَ أم عَللِنّ قلوب أقفالها ). 


كنندءو يا اكر تدبر مى كنند بر اثر هوايرستى و اعمالى كه از قبل انجام داده اند قفلها بر دلهاى آنها استء به كونه اى كه هيج 


حقيقتى در آن نفوذ نمى كند. 


و به تعبير ديكر ار كسى راه خود را در ظلمات كم مى كندءيا جراغى به دست ندارد و يا جشمش نابينا است كه اكر هم 


جراغ باشد و هم جشم بينا يافتن راه همه جا آسان است. 


"اقفال "جمع "قفل "در اصل از ماده "قفول "به معنى بازكشت كردن يا "قفيل "به معنى اشياء خشكك است.و از آنجا كه وقتى در 
راابه بندند و بر آن قفل زننئد هر كس بيايد از آنجا بازمى كرددءو همانند موجود خشكك و صلب جيزى در آن نفوذ نمى كند 


اين كلمه به اين ابزار مخصوص كفته شده است. 


اشاره 
١-قرآن‏ كتاب انديشه و عمل 


آيات مختلف قرآن اين حقيقت رافاش مى كويد كه اين كتاب بزركك آسمانى تنها براى تلاوت نبستءبلكه هدف تهابى از 


آن"ذكر"(يادآورى) 


ص :لاقع 


"قير ورهن عواقب و نتائج كار) "انذار"» '"خارج كرة 3 اثضانيا اق لماك ند زور "و "اننا وجيت و"عداوت” انك 


5 لا .. 1 
در آبه «قاسورة اتبياد مى خوائيع: و هذا د22 فاك ثرلاة :اين يادآورى بر بركتى است كه ما نازل كرده ايم ". 


في1 ةا نيوو ا عات 1اة لَك مارك ل مَبَوُوا الباتِهِ :"اين كتاب يرب ركتى است كه بر تو نازل كرده ايم 


تا در آياتش لق كن . 


ودر آبه #اندووة نام الما كار ريق إلى 102 فر ارو كر كبن وقرن ل "بق 0171ييد إن سي تقد اف اعتها و 
تمام كسانى را كه اين ييام به آنها مى رسد به وسيله آن انذار كنم '". 


2 


5 26 05 لا 72 و 
ا لبون لقي ا ا ا ناه لَك لخر الام مِنّ الْاتٍ إِلَى التُورِ :"اين كتابى است كه بر تو نازل 


م 


كرديم تا مردم را به وسيله آن از ظلمتها به سوى نور خارج سازى". 


5 2 58 له 22 4 لا 007 5 0 ص 
وا بالاخرة دقر انه الاسوره امسراء افده انعو انلوق لقاو الالو نيما وارضمة انمز يلق :"آباتى:از قراو تازل عن كنيع 


كانه شنا وارتعمت زا مو متا ايت + 


و به اين ترتيب بايد قرآن مجيد در متن زندكى مسلمانان قرار كيرد و آن را قدوه و اسوه خويش قرار دهند دستوراتش را مو به 
مو اجرا كنند»و تمام خطوط زندكى خويش را با آن هماهنكك سازند. 


يردازند»و در نهايت به تجويد و مخارج حروف و زيبايى صوت اهميت مى دهندءو بيشترين بدبختى مسلمانان از همين جاست 
كه قرآن رااز شكل يكك برنامه جامع زندكى خارج ساخته و تنها 


ص اع 


به الفاظ آن قناعت كرده اند. 


قابل توجه اينكه در آيات مورد بحث با صراحت مى كويد اين منافقان بيماردل در قرآن تدبر نكردند كه به اين روز سياه 


افتادند. 


"مدير" ماده" دير" (بروؤت ايزابة معتى بررسى نتائج و عواقب جيزى است.به عكس تفكر كه بيشتر به بررسى علل و اسباب 


جيزى كفته مى شودءو به كاربردن هر دو تعبير در قرآن مجيد ير معنى است. 


اما نبايد فراموش كرد كه بهره كيرى از قرآن نياز به يكك نوع خودسازى داردءهر جند خود قرآن نيز به خودسازى كمكك مى 
كندءجرا كه اككر بر دلها قفلها باشدءقفلهايى از هوى و هوس كبر و غرورءلجاجت و تعصبءاجازه ورود نور حق به آن نمى 


دهد.ءدر آيات مورد بحث به همين امر نيز اشاره شدة اسك 
و جه زيبا مى كويد امير مؤمنان على ع در خطبه اى كه بيرامون صفات برهي زكاران فرموده: 


اما الليل فصافون اقدامهمءتالين لاجزاء القرآن يرتلونها ترتيلاء يحزنون به انفسهم»و يستثيرون به دواء دائهمءفاذا مروا نابه فيها 
تشويق ركنوا اليها طمعاءو تطلعت نفوسهم اليها شوقاءو ظنوا انها نصب اعينهمءو اذا مروا بآيه فيها تخويف اصغوا اليها مسامع 
قلوبهم؛ و ظنوا ان زفير جهنم و شهيقها فى اصول آذانهم: 


"آنها شب هنكام بر يا ايستادهءقرآن را شمرده و با تدبر تلاوت مى كنندء و جان خود را با آن محزون مى سازند»داروى درد 
خود رااز آن مى كيرند, هر كاه به آيه اى رسند كه در آن تشويق است با علاقه فراوان به آن روى مى آورند» و جشم 
جانشان با شوق بسيار در آن خيره مى شودءو آن را همواره نصب العين خود مى سازندءو هر كاه به آيه اى رسند كه در آن 
بيم و انذار است كوشهاى دل خود را براى شنيدنش باز كرده»فكر مى كنند صداى ناله آتش سوزان دوزخ وبه هم خوردن 
زباثة:هايش دن كوش جانشان ظبيق انداز است" 213 


ص اانا 


)١ -١‏ نهج البلاغه خطبه 197 معروف به خطبه حمام. 


؟-حديثى از امام صادق (ع) 


2 وو َطا - 
در تفسير جمله" أمْ عَللا ا "از امام صادق ع جنين آمده است: 
ل 
ارم ل ل ا 


قول الله عز و جل: أم عَللِا ثوب م براق تو قلبى است و كوشهايى كه١(راه‏ نفوذ در آن است)و خداوند هر كاه بخواهد 

هده اى والإبحاطر كقوايقن)هدايت كبدء كوشهاى فلن اوراى كقابدهو شكات كدغير ازاين بخواهد عر كوشهاف قليكن مهر 
- > 2 7 َل ل 

مى نهدءبه كونه اى كه هركز اصلاح نخواهد شدءو اين معنى سخن خداوند است أم عَللِِ قوب أَففائها لك 


57/١: ص‎ 


ات كانور القن جلد ه صفح ا 


[سوره محمد (/!ا5): آيات 580 تا 4؟] 
اشاره 


لا 
نأي ومدُوا لا برهم مِْ تغيد يَيَِنَ نَ لَهُمْ ألْهُدَى آَلسّيِطانٌ سَوّ عل لمع و لق لهم (<1) ذلك باهم لو لين تكرقر ا 
َل اله سكم فى بفض لأخر و أله بعلم إسلارخع 0*١‏ فكي إذا توم الملتيكة بضرتوة فجوههع و ألبارهم 00 للك 
تالبقو ال أضكط اله وَعرُوا رطلاقه تأخبط أَطائهم (0 


ْ_َ 


نر جمه: 


ه"-كسانى كه بعد از روشن شدن حق يشت كردند شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت دادهءو آنها را با آرزوهاى 


طولانى فريفته است. 


اين بسخاطر آن استث كه آنها به كسانى كه نزول وحى الهى را كراهت داشتند كفتتد ما در بعضى از امور از شما بيروى مى 
كنيمءدر حالى كه خداوند اسرار آنها رامى داند. 


5/١: ص‎ 


حال آنها جكونه خواهد بود هنكامى كه فرشتكان(مركك)بر صورت و يشت آنها مى زنند(و قبض روحشان مى كنند). 


اين بخاطر آن است كه آنها از آنجه خداوند را به خشم مى آورد يبروى كردند و آنجه را موجب خشنودى اواست 
كراهت داشتند لذا اعمالشان را حبط و نابود كرد. 


0 


لعسيرة 

اين آيات هم جنان به بحث بيرامون منافقان و موضعكيريهاى مختلف آنها ادامه مى دهد.مى فرمايد:"كسانى كه بعد از روشن 
لد دري لي ا ار ار رار 01 روي اريراك ايك 
است 7 إِنَّ الِينَ ارْدُوا ء علطا مارغ مِن بَغدٍ آا عن لَه الهدَى الشّيِطانُ سَولَ لَهُم وَ ملل لَهُمْ ). 

كر جه بعضى احتمال داده اند كه اين آيه ييرامون جمعى از كفار اهل كتاب سخن مى كويد كه قبل از قيام ييامبر اسلام ص 


نشانه هاى او را بر اساس كتب آسمانيشان مى شمردند و سخت در انتظار او بودندءاما بعد از قيام او و روشن شدن اين نشانه ها 


به او يشت كردند و شهوات و منافع مادى.مانع ايمانشان شد. 


ولى قرائنى كه در آيات قبل و بعد است به خوبى نشان مى دهد اين آيه نيز در باره منافقان سخن مى كويد كه نزديكك آمدند 


"بنول؟ 'از ماده" ل" ابر وزن قفل)به مع نحاحلي اليك كد لقن ادي كشك نه أن خريضن انيت للد ' شونا * أممثى ترشيت 


و تشويق نسبت به امورى كه 
ص 517/١:‏ 


)1-١‏ و لذا بعضى آن را به معنى "اميد و آرزو"تفسير كرده اند»جنان كه در آيه 6طه نيز مى خوانيم: قَدُ أوتيت سُؤلَك لا 


مُوسلا . 


شود. 


جمله و املى لهم از ماده"املاء "به معنى ايجاد طول امل و آرزوهاى دور و دراز است كه انسان را به خود مشغول داشته واز 


حق بازمى دارد. 


00000 آيه بعد علت اين تسويلات و تزيينات شيطانى را جنين شرح مى دهد: ودار امفيك 16 وا كمال اك روه 
م ين ناراحت بودند كفتند ما در بعضِم اقول قي جو فى كي اك ا زرا لقو 


كرهُو ل تل لهُ يكم فى بغض الث ). 


كار منافق همين است كه به دنبال افراد سرخورده و مخالف مى كرددءو اككر در تمام جهات با او قدر مشتركك نداشته باشد به 
همان مقدار كه وجوه مشتركك موجود است همكارىءبلكه اطاعت مى كند. 


منافقان مدينه نيز به سراغ يهود آمدندءيهود "بنى نضير"و"بنى قريظه" كه بيش از بعثت بيامبر از مبلغان اسلام بودنداما بعد از 


توطئه ضد او قدر مشت ركى در ميان منافقان و يهود بود قول همكارى به آنها دادند. 


تعبير" فِى بَعغْض الْأْمْرٍ "شايد اشاره به اين است كه ما تنها در اين قسمت با شما همكارى مى كنيم»ولى شما با بت يرستى 


مخالفيد»و معتقد به رستاخيز هستيد, ما در اد ين امور با شما همراه نيستيم .)١(‏ 
اين سخن شبيه جيزى است كه در آيه ١‏ سوره حشر آمده: 


ص ؤرما 


)١-١‏ در تفسيراين آيه احتمالات متعدد ديكرى نيز داده شده كه هيجكدام با آيات قبل و بعد سازكار نيس ت.لذا از ذكر آنها 


01 تر إلى لين تاقوا ولو إخلانهم اين كتزواه مِنْ أَهُل الككتاب لَيِنْ أخْرِجْمُم لَحْرْجَنَ معكم وَ لا نْطِيعٌ فيكم أعوداً أبداوَ 


1 


23030060 
مسو مسف اح ل وا لاو ا ا رون يه آنها رابا 
عبارتى كوتاه تهذيد كردهمى كويد: "خداوند مخفى كاريها واسرار آنها را مى داند' '(وَ الله يَعْلَمُ إسْلاارَهُمْ ). 


هم از كفر باطنى آنها و نفاقشان آكاه استءو هم از توطئه جينها با كمكك يهودءو به موقع آنها را مجازات خواهد كرد. 


ونيزاز آنجه يهود از حسادت و دشمنى وعناد مخفى مى داشتند آ كاه است آنها طبق كواهى كتابشان جنان از نشانه هاى 


بيامبر اسلام ص آككاه بودند كه او را همجون فرزند خود مى شناختندءو اب 
ظهورش همه را مخفى و ينهان كردند خدا از اين ينهان كارى آ كاه است. 


در حديثى از امام باقر و امام صادق ع آمده است كه منظور از " كرمُوا لا ل 


رادر باره ولايت على ع ناخوش داشتند .)١(‏ 

روشن است كه اين نوعى تطبيق و بيان مصداق است نه انحصار مفهوم آيه. 
آيه بعد در حقيقت توضيحى است براى اين تهديد سربسته مى فرمايد: 
"حال آنها جككونه خواهد بود هنككامى كه فرشتكان مركك روحشان را قبض 


ص را 


.٠١8 "مجمع البيان "جلد 4 صفحه‎ 0-١ 


ين نشانه ها را قبلا برملا مى كفتندءولى بعد از 


ل لللللي؟ة 


بتى أميه "سكيد كه تزول فزمان خداوثد 


مى كنند در حالى كه بر صورت و يشت آنها مى زنند'( فَكيفٌ إذا توقَتّهُمْ الملائكة يَضْرِبُونَ وُجومَهُ وَ أََْارَهُمْ ) (1. 


بجشنديبه صورت آنها مى كويندء براى اد ين كه رو به سوى دشمنان خدا رفته اند»و بر يشت آنها مى زنند بخاطر اين 


آيات الهى و ييامبرش يشت كردند. 


ادق ممق النمية طرق نعف كدرو ١‏ دك سيور العا ل ذوبا ره كقاق وخاقيق عدا بكاو اوكرت | يتَوَفَى الَّذِينَ كَفَدُوا 
الملائكة يَضْربُوة ومجوكهع و أَمرَمُمْ و دُوقُوا عات الْحرِيقٍ :' 'اكر ببينى كافران را هنكامى كه فرشتكان مركك جان آنها را مى 
كبرتفوين عبر ريشت انياهى تنو فى كرون سين علاات سو كله واب" 

*#** در آخرين آيه مورد بحث باز به بيان علت اين عذاب الهى در آستانه مركك آنها يرداخته مى كويد:"اين عذاب و كيفر به 
جام ساب ا ا ا اه الاي ف اللي تو لي 
داشتند لذا خداوند اعمالشان را حبط و نابود كرد"( ذلك بِنّهُمْ العو الا أشخط الله وَ كرمُوا رصَلَائَهُ خبط أَحلالَهُعْ ). 


خشم خدا دارند و مخالف با رضاى او هستند نابود كرددءو با دست خالىءو كوله بار عظيمى از كناهان اين جهان را وداع 


حال اين كروه درست مخالف وضعى است كه مؤمنان دارند كه فرشتكان 


ص هوا 


1-1) "كيق"خبر متداق مخذوفى اسث و دن تقدير تحني است فكي حالهم..." 


وعفمت دز استائه م ركف به اسغقبال انها فى ابندها وو كشاذويه اتهاهى كوييد: 


سلام بر شما بادءهم اكنون وارد بهشت شويد بخاطر اعمالى كه انجام مى داديد: 
0000 والارحء سا رره دع و ل ل ل ل ل 
لَّذِينَ تنَوَفَاهُمُ الملاكة طَبّبِينَ يَقَولونَ سَلامٌ عَلَيِكمْ ادْخُلوا الْجَنّه بلا كنتّم تَعْمَلونَ ".(نحل-©). 
7 
قابل توجه اين كه در مورد خشم الهى جمله به صورت فعليه آمده است (5] أش خط الله )و در مورد خشنودى او به صورت 


البسة( ران 


بعضى از مفسران كفته اند اين تفاوت تعبير لطيفه اى در برداردءو آن اينكه خشم خدا كاه كاه استءو رضا و رحمتش مستمر 


اسيتك و مدام. 


اين نكته نيز روشن است كه خشم و غه عصب و سخط در مورد خداوند به معنى تاثر نفسانى نب نبستءهمانكوته كه وضاى او ثيز به 
معنى انبساط روح نمى باشد, بلكه همانكونه كه در حديث امام صادق ع آمده" 


0 
غضب الله عقابه و رضاه ثوابه ":"خشم خدا عقاب او استءو رضاى او ثواب او" .)١(‏ 


)1١-1‏ توحيد ضيدوق طبق تقل الميران جلد ١/4‏ صفح عع 


[سوره محمد (61): آيات 74 قا |"] 


اشاره 
لع 


لقو وَاله بعلم أخلالكم ١‏ كوو 25 


ترجمه: 


9-آيا كسانى كه در دلهايشان بيمارى است كمان كردند خدا كينه هايشان را ظاهر نمى كند؟! ٠"-و‏ اكر ما بخواهيم آنها را 
به تو نشان مى دهيم تا آنها را با قيافه هايشان بشناسىء هر جند مى توانى از طرز سخنانشان آنها را بشناسىءو خداوند اعمال 


شمارا فى دانك: 
١لا-ما‏ همه شما را قطعا آزمايش مى كنيم تا معلوم شود مجاهدان واقعى و صابران از ميان شما كيانند؟و اخبار شما را بيازمائيم. 
تفسير: 

منافقان را از لحن كفتارشان مى توان شناخت 

دراين آيات باز هم به بحثى ديكر از صفات و نشانه هاى منافقين اشاره مى كند 


ص 106 


و مخصوصا بر اين معنى تاكيد دارد كه اينها تصور نكنند براى هميشه مى توانند جهره درونى خود را از ييامبر ص و مؤمنان 


مكتوم دارند»و خود رااز رسوايى بزركك برهانند. 


كبك هي كرية ]ا كنات كدقن دلهايشان بيمارى است كمان كردند خدا كينه هاى شديدشان را ظاهر نمى سازد"؟!( أَمْ 


حب الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض أنّْ لَنْ يُخْرجٍ اللَهُ أُضْعْائَهُمْ ) (1). 
"اضغان "جمع "ضغن "(بر وزن حرصءو همجنين بر وزن عقد)به معنى كينه شديد است. 


آرى آنها در درون دل كينه شديدى نسبت به ييامبر ص و مؤمنان داشته و هميشه منتظر فرصتى بودند كه ضربه اى بر آنها وارد 


كنندءقرآن به آنان هشدار مى دهدءتصور نكنند هميشه مى توانند جهره واقعى خود را مكتوم دارند. 


- 52 - - 6 لا 
*#** لذا در آيه بعد مى افزايد:"اكر بخواهيم آنها را به تو نشان مى دهيمءتا آنها را با قيافه هايشان بشناسى '!( وَ لَوْ نَشَاءٌ 


5 لاء 00 و 

أرَْناكَهع فَلَعَرَفْتهُعْ سَِاهُمْ ). 

در جهره هاى آنها علامتى مى كذاريم كه با مشاهده آن علامت از نفاقشان آكاه شوىءو به" رأى العين "آنها را ببينى. 
سيس مى افزايد: "هر جند الان هم مى توانى از طرز سخنانشان آنها را بشناسى" ( وَ لتَعرقنَهُمْ فى لخن الْقَوْلٍ ). 


"راغي "د و"مفردات "مى كويد" لحن "غباراك الاين است كه سكن را از قواعد و سد شو متعرف ساؤتده ا اعرات حلاف 


به آن دهندءو يا از صورت صراحت به كنايه و اشاره بكشانند»و منظور در آيه مورد بحث همان معنى 


ص ذا 


)١ -١‏ بعضى "ام "را در آيه فوق"استفهاميه "دانسته اند»و بعضى "منقطعه "به معنى "بل "ولى معنى اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


سوم است يعنى اين منافقان بيماردل را از كنايه ها و نيشها و تعبيرات موذيانه و منافقانه شان مى توان شناخت. 


هر جا سخن از جهاد است آنها به نحوى در تضعيف اراده مردم مى كوشند» هر جا سخن از حق و عدالت است آن را به سوى 
ديكرى منحرف مى سازندءو آنجا كه از نيكان و ياكان و بيشكامان اسلام سخن به ميان مى آيد به نحوى مى كوشند آنها را 
لكه دار و كم اعتبار كنند. 


لذا دز حديث معروفى ال "ابؤاسعيد خخدذرع "قل شذه است كه مى كويل: 

ا 
لحن القول بغضهم على بن ابى طالب.و كنا نعرف المنافقين على عهد رسول الله ببغضهم على بن ابى طالب: منظور از لحن 
القول "'بغض على بن ابى طالب ع استءو ما منافقان را در عصر ييامبر ص از طريق عداوت با على ع مى شناختيم" (1). 


آرى اين يكى از نشانه هاى بارز منافقان بود كه نسبت به اولين مؤمن از ميان مردانءو نخستين بيشكام جانباز اسلام عداوت 


مى ورزيدند. 


اصولا ممكن نيست انسان جيزى را در دل داشته باشد و بتواند براى مدت طولانى آن را جنان مكتوم دارد كه حتى در كنايات 


و اشارات و لحن كلام او ظاهر نشودءلذا در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 
فااقير السل ايها 


ص هذا 


0-١‏ "مجمع البيان "ذيل آيات مورد بحث-ضمنا مضمون اين حديث را جمعى از بز ركان"اهل سنت"در كتابهاى خود نقل 
كرده اند از جمله"احمد"در كتاب"فضائل " و"ابن عبد البر"در"استيعاب "و"ذهبى"در"تاريخ اول الاسلام"و"ابن اثير" 
در"جامع الا_صول"و"علا.مه كنجى"در"كفايه الطالب"و"محب الدين طبرى" در"رياض النضره"و"سيوطى "در"در 
المنثور"و"آلوسى "در روح المعانى" و كروه ديكرى در كتابهاى خود آورده اند»و نشان مى دهد يكى از روايات مسلمى 


است كه از بيغمبر كرامى اسلام نقل شده(براى توضيح بيشتر به "احقاق الحق "جلد سوم صفحه ٠١١‏ به بعد مراجعه فرمائيد). 


الا ظهر فى فلتات لسانه و صفحات وجهه: "هيجكس جيزى را در دل ينهان نمى كند مككر اينكه در سخنانى كه از دهان او 
تاكاه من برد و ضفيحه ضورنش اشكار فى شوة "431 

در آيات ديكر قرآن سخنان موذيانه منافقان كه مصداق اين لحن القول استءيا حركات مشكوكك آنهاءنقل شده است.و شايد 
به همين دليل بعضى از مفسران كفته اند كه بعد از نزول آيه مورد بحث ديكر ييامبر ص به خوبى منافقان را از نشانه هاى آنها 


حيد تروان ا روسك حي ليرت مور وميد كس تامو 16101 ادها رود ير أو تداز كراتاوي كار 
قبرش براى دعا و طلب آمرزش نايستد:" و لا تُصَلّ عَللِ أَحدٍ مِنْهُعْ ات أبداً وَ لا تق عَللِ فَِره " (توبه-85). 


مخصوصا از مواقعى كه منافقان به خوبى جهره واقعى خود را آشكار مى كردند موقع جهاد بودءقبل از جنكك به هنكام جمع 
آورى كمكها و آماده شدن براى ميدان نبرد»و در ميدان جنكك به هنكام حملات شديد دشمنءو بعد از جنكك به هنكام تقسيم 
غنائم كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد مخصوصا در سوره توبه و احزاب به آنها اشاره شده استء.و كار به جايى رسيده بود 


كه حتى افراد عادى مسلمانان نيز منافقان را در اين صحنه ها مى شناختند. 


امروز هم شناختن منافقان از لحن قول و موضعكيريهاى خلافشان در مسائل مهم اجتماعىءو مخصوصا در بحرانها يا جنككها 
الهام كيرند و اين كروه خطرناكك و كينه توز را بشناسند و افشا كنند. 


در يايان آيه مى افزايد:"خداوند اعمال همه شما را مى داند" 
ص 5/8٠١:‏ 


)١ -١‏ "نهج البلاغه "كلمات قصار جمله 9؟. 


(وَاللَهُ يَْلَمُ أعْطالكم ). 

هم اعمال مخفى و آشكار مؤمنان»و هم اعمال منافقان راءبه فرض كه بتوانند جهره اصلى خود را از مردم بنهان دارند آيا از 

خدا كه در ظاهر و باطن و خلوت و جلوت با آنها است مى توانند مكتوم دارند؟! *#** در آيه بعد براى تاكيد بيشتر و نشان 

دادن طرق شناخت مؤمنان از منافقان مى افزايد: "ما همه شما را قطعا ل ا ا سن 
لا لا 

صابران كيانئد "و مجاهدنماها و ست عنصران منافق كيان؟! ( وَلَتِلوَتَكعٍ عتى تَعلّ الْمُلطَاجِدِينَ منْكم وَ الصَابرِينَ ). 


كر جه اين آزمايش دامنه وسيع و كسترده اى دارد و صبر و شكيبايى در انجام همه وظائف را شامل مى شود ولى به تناسب 
كلمه مجاهدينءو آيات قبل و بعد بيشتر منظور آزمايش در ميدان جهاد استءو راستى ميدان جهاد ميدان آزمايش بز ركك و 
سختى استء.و كمتر كسى مى تواند جهره واقعى خود را در جنين ميدانهايى از نظرها مستور دارد. 


و در ذيل آيه مى فرمايد:علاوه بر اينكه شما را مى آزمائيم "اخبار شما را نيز آزمايش مى كنيم "7 وَ نئلو أخباركم . 


سيار از:مفسران كفهه اتن كله مراذ از" اخبار "دن اننجا اعمال انساتهنا استتوجرا كه وقتى :عمل از" اتسان مترمئ زثل به 
نورت "لخر دو ميان مردم بخش مى شودءبعضى نيز كفته اند منظور از"اخبار"در اينجا اسرار درونى استء جرا كه اعمال 


مردم از اب ين اسرار خبر مى دهد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه"اخبار"در اينجا به معنى خبرهايى است كه مردم از وضع خود يا از تعهدات خويش مى 
دهند.مثلا منافقان با بيامبر ص عهد كرده بودند كه يشت به ميدان نبرد نكنند در حالى كه عهد و بيمان 


5/١: ص‎ 


شؤورا كل و له كاثوا عاهدوا اللقافة نبل لامو لون الأعان (لنيزان-8 10 


ونيز''بعضى از آنها از ييامبر ص اجازه بازكشت از ميدان جهاد مى طلبيدند و مى كفتند خانه هاى ما بدون حفاظ است در 
وله ٠. ٠.‏ رء. ماع 7 هو 2 2 00 3 لا - 3 
صورتى كه بدون حفاظ نبود هدفشان اين بود كه فرار كنند"! و يَنكَأذِنَ قَيقٌ مِنّْهُم ال يَقولُونَ إِنَّ يونا عَورَة ولا حى يعور 


إن عدو إلا كارا (الحرابك 1 
به اين ترتيب خداوند هم اعمال انسانها را مى آزمايد و هم كفتار و اخبار آنها را. 
مطابق اين تفسير اين دو جمله در آيه مورد بحث دو معنى متفاوت دارد» در حالى كه طبق تفسيرهاى قبل تاكيد يكديكر است. 


به هر حال اين نخستين بار نيست كه خداوند به مردم اعلام مى كند كه شما را مى آزمائيم تا صفوفتان از هم مشخص شودءو 
مؤمنان راستين از ضعيف الايمانها و منافقان شناخته شوندءدر آيات فراوانى از قرآن اين مساله ابتلاء و امتحان مطرح شده است. 
مسائل مربوط به آزمايش الهى را در جلد اول ذيل آيه ١100‏ بقره(صفحه 275 تا 070)بحث كرده ايم و همجنين در جلد ١8‏ 
آغاز سوره عنكبوت مشروحا آمده است. 

' ا ل ل ا 50006 ش ا 
ضمنا جمله: حَتَى نَعْلمَ المُجَاهَدِينَ منْكم (تا مجاهدان شما را بشناسيم) به اين معنى نيست كه خداوند از اين كروه 1 كاهى 
ندارد بلكه منظور تحقق اين معلوم الهى است و مشخص شدن اين كونه افراد است.يعنى تا اين علم الهى تحقق خارجى يابد و 


[سوره محمد (/61): آيات ؟" تا ©"] 


اشاره 
00 ا ,5 5 


3 


8 أ بيو ل 50 ل ل 0 1 00 
كُفَارُ قَلَنْ َغفِرَ لله لَهُنْ (") 


نر حجمه: 


؟"ا-كسانى كه كافر شدند و مردم را از راه خدا بازداشتند و بعد از روشن شدن حق به مخالفت با رسول خدا برخاستند هركز 


زيانى به خدا نمى رسانند»و به زودى اعمالشان را نابود مى كند. 


درن كيناق كد ايناآن ارده اند إطاعت كه خدانى إطاعك كد رسزل هذا زا ى اغبال هود وا باط شيناك يذ ا تكفا 


كه كافر شدند و مردم را از راه خدا بازداشتند سيس در حال كفر از دنيا رفتند خدا هركز آنها را نخواهد بخشيد. 


ص ور 


آنها كه در حال كفر بميرند ه ركز بخشوده نخواهند شد 


بعد ال بحتهاغ كوناكوني كه يبرامون وضع منافقان در آيات كذشته بيان شدءاين آيات ييرامون جمع ديكرى از كفار بحث 
مى كندءو مى فرمايد:"كسانى كه كافر شدند و مردم را از راه نخدا بازداشتند و بعد از روشن شدن حق به مخالفت با رسول 
ال ل ل ا ل ل ا ا ل ل 
جون با يمان قرين نبوده حبط مى شود)! لين توا وم هوا عن مب لو انا الول من بغد ا تي ين لَهُمُ الهُدج لَنْ 
يَضُوُوا الله ينا وَ سَبْحبِط أَعْطالَهُمْ ). 


1 
ابق كروة مسكن ام همان مشر كاف مك ادير نا كقان جيوه مدو و بالخر هو ويا عي ب "كثر"ر "دعق تيل الله" 


(بازداشتن مردم از راه خدا) و"شاقوا الرسول"(مخالقت و دشنت نا امير ) در هورة هر دو كروة دن آباث قران آمده اسث. 
تعبير به "تبيين هدايت "در مورد مش ركان مكه از طريق معجزات بودءو در مورد كفار اهل كتاب از طريق كتاب آسمانيشان. 


حبط اعمال آنها يا اشاره به كارهاى نيكى است كه احيانا انجام مى دادند» مانند ميهمان نوازىءانفاق و كمكك به ابن السبيل»و 
يا اشاره به عقيم ماندن نقشه هاى آنها بر ضد اسلام او 


0 
هر حال اية كزوه دارا سه وصنت رويد "كير "و "ميد فق سيل الله" و "ديق وضدا وق ا مائر "كنايك سقالفت با 


خدا بودءو ديكرى با بندكان خداءو ديكرى با رسول خدا. 
د در آيه بعد روى سخن را به مؤمنان كردهءو بعد از بيان خطوط منافقين 


ص رار 


و كفار خط آنها را نيز جنين تبيين مى كند:'أى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا و اطاعت كنيد رسول خدا راءو 


و 3 0م 3 ََ 2 لا 2 57 
اعمال كوف واجاطل سنا رتنا "07 انها الذي متا أطتكوا! لدو اطتهو] الول :3 لا تنطارا أغلطالكم 3 


در حقيقت برنامه مؤمنان در همه جيز نقطه مقابل كروه كافر و منافق است آنها مخالفت فرمان خدا مى كنندءوواينها 
اطاعتءآنها به عداوت و دشمنى با ييامبر ص برمى خيزند و اينها فرمانبردارند» 1 نها اعمالشان بر اثر كفر و ريا و منت و مانند آن 


بالتفوض شوك اما رسيا با :تركف ار انوي يادائن اقم العا دو متكاة جد توق ابد 


به هر حال لحن آيه نشان مى دهد كه در ميان مؤمنان آن روز نيز افرادى بوده اند كه در مساله اطاعت خداوند و رسول و 
حفط عند لكات التاظاز لدان رقا هو رهاض ذانتنة ]نل قن د ونا أن ان نيا ملز لت ل 


شاهد اين سخن شان نزولى است كه بعضى از مفسران در باره اين آيه نقل كرده اند كه"بنى اسد"اسلام آوردند وخدمت 
ييامبر ص عرضه داشتند ما تو را بر خود مقدم داشته ايمءو جان و خانواده خويش را در اختيار تو كذارده ايم»ولى از لحن 


كفتارشان يكك نوع منت كذارى استفاده مى شدء آيه فوق نازل كشت و به آنها در اين زمينه هشدار داد. 


لآ 00 2 0-1 
بعضى از فقها به جمله اخير( و لا تتطلوا أعْكَالَكُم )براى حرمت شكستن نماز استدلال كرده اندءولى همانكونه كه آيات قبل و 
بعدءو خود آيه مورد بحث كواهى مى دهد مربوط به اين معنى نيستءبلكه هدف عدم ابطال از طريق شرك و رياء و منت و 
امثال آن است. 


*#** آخرين آيه مورد بحث توضيح و تاكيدى است براى آنجه در آيات قبل ييرامون كفار آمده استءو در ضمن راه 
بازكشت زابه انها كة مايل ياشتد نشان 


ص :6 


مى دهد.مى فرمايد: "كسانى كه كافر شدند و مردم را نيز از يبمودن راه ندا باز داشتند سيس در همان حال كفر از دنيا رفتند 


خدا هركز آنها را نخواهد بخشيد"!( إِنَّ الِينَ كفرُوا و صَدُوا عَنْ سَبيلٍ الله م انوا و هُمْ كَفَارٌ قن يَغْفِرَ الله لم ). 


جرا كه با مركك درهاى توبه بسته مى شودءاينها بار سنككين كفر خودشان و اضلال و كمراهى ديكران را هر دو بر دوش مى 
كشند حكوئه امكان دارد خداوند انها وا سخشد؟: 


وبهاين ترتيب در مجموع اين آياتءاز سه كروه سخن به ميان آمده است:منافقان»كفارءو مؤمنانءو صفات هر كدام و 


سرنوشت هر يكك 7 مشخص شده اسثت. 
نكنه: 


عوامل نابودى ثواب عمل 


از نكات حساسى كه در آيات مختلف قرآن از جمله آيه مورد بحثءبه آن هشدار داده شده اين است كه مؤمنئان مراقب باشند 


و به تعبير ديكر اصل عمل مطلبى استءو نكاهدارى آن مطلبى مهمترءيكك عمل ياك و سالم و مفيد عملى است كه از آغاز 


عواملى كه اعمال آدمى را به خطر مى افكند يا نابود مى سازد بسيار است از جمله: 


1ت - 5-5 -ه 0 3 معنن لآم هه رلا 7 د 26 202 
دلوف كذاود كن وار دلدة "فيان عد اس 07 أيّهَا الذِينَ آمَنُوا لا تبطلوا ص دَقَاتِكمْ 0 كالذى 
فق اله 


ص 6 


رذاء الّاس و لأ يؤْمِنٌ باللهِ وَ اليو الآخر :"اى كسانى كه ايمان آورده ايد انفاقها و بخشش هاى خود را با منت و آزار باطل 


نسازيدءهمانند كسى كه مال خود را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كند و ايمان به خدا و روز قيامت ندارد" (بقره-185). 


در اينجا دو عامل بطلا-ن عمل يكى "منت و آزار"و ديككرى"ريا و كفر" مطرح شذه انك كااولن بعد :اق عمل .هن ا يدق 
دومى مقارن آنءو اعمال نيكك را به آتش مى كشند. 


؟-"'عجب "عامل ديكرى است براى نابودى آثار عملءجنان كه در حديث آمده است 
العجب ياكل الحسنات كما تاكل النار الحطب :"'عجب حسنات انسان را مى خورد همانكونه كه آتش هيزم را"! (1). 


#دلحيك "ثبي يكى اؤابق كوثه اعمال است كه دورباره آل ثيز تغيرئ شبيه به "عجن "آمده كه همكون اتش ينات را ثابود 


مى كندء بيغمبر كرامى اسلام ص فرمود: 
اياكم و الحسد فان الحسد ياكل الحسنات كما تاكل النار الحطب 


اش 


- 82-9 لا 8 2 لا -ه 
اصولا همانكُونه كه حسنات»سيئات رااز بين مى برد( إِنْ الس نات ل هين السَّيّءُ اتِ )(سوره هود-5١١)همجنين‏ كاهى 


سيئات» حسنات را به كلى از اثر مى اندازد. 


ع-مساله حفظ ايمان تا يايان عمر مهمترين شرط بقاى آثار عمل است جرا كه قرآن به صراحت مى كويد: "كسانى كه بى 


ايمان از دنيا بروند تمام اعمالشان حبط و نابود مى شود" (). 
ص 0006 
)١ -١‏ "روح البيان"جلد / صفحه 277. 


؟- )١5‏ "بحار الانوار "جلد */ا صفحه 7100. 


م زمر 0" 


از اينجا است كه به اهميت و مشكلات مساله نككهدارى اعمال بى مى بريم, و لذا در حديثى از امام باقرع آمده كه فرمود: 


0 
الا بقاء على العمل اشد مق العمل عقال وما الأبقاء على العمل #قال بصل الرجل بضله:و يتقق نفقه لله وسحده و لا شر يكف لدوفكيب 
"تكيداوئ عمل ١|‏ كو يعمل سخدر ايك" 
راو سوال من كنل منظوو ال تكهذارى عمل كخسة: 


ياسخ فرمود انسان بخششى مى كند و يا انفاقى در راه خداوند يكتا و به عنوان يكك انفاق ينهانى براى او ثبت مى شود»سيس 
در جايى آن را مطرح مى كند اين انفاق ينهانى حذف مى شود و بجاى آن انفاق آشكار نوشته مى شود دكر بار در جايى 


ديكر آن را مطرح مى كند باز حذف مى شود و به عنوان رياء نوشته مى شود"! (1). 
آيه مورد بحث اشاره سربسته اى به همه اين امور كرده مى كويد: 


ولا تبطلوا اعمالكم (1). 


اك () "كاف "علد بات وباء سدريت 12 


"- 7) به شرح بيشتر ييرامون مساله حبط را در جلد دوم صفحه ٠ذيل‏ آيه 7١7‏ بقره مطالعه فرمائيد. 


[سوره محمد (/61): آيه 80 ]١‏ 

اشاره 

اللي ء هدع ا 8 مي وى ع 00 0 0 و ا 

فلا تَهنوا وَ تَدْعُوا إلى السّلم وَ نَم الأغلؤنَ وَ الله مَعَكم وَ لنْ بتكم أغمالكم (0") 


نر حمه: 


ثواب اعمالتان را ه ركز كم نمى كند 
تفسير: 


در تعقيب آيات كذشته ييرامون مسئله جهاد اين آيه به يكى از نكات مهم ييرامون "جهاد"اشاره مى كند و آن اينكه افراد 
سست و ضعيف الايمان براى فرار از زير بار جهاد و مشكلات ميدان جنكك غالبا مساله صلح را مطرح مى كنند.مسلما صلح 
سيان وف اسث اما هر جاى غود ضلحى كه ثامين :احداف والاى اسلامي كتدهو حيكيت و عظيت و ابروى مسلمين راحفظ 
نمايد» نه صلحى كه آنها را به خوارى و ذلت كشاند. 


لذا مى فرمايد:"اكنون كه دستورهاى كذشته را شنيديد سست نشويد و دشمنان را دعوت به صلح نكنيد در حالى كه شما 


دلارء 00 سٍ . م رج لي 
برتريد'( فلا تَهِنوا وَ تَدْعُوا إلى السّلم وَ أنَْمُ الأغلؤْنَ ) (1). 


يعنى حالا كه نشانه هاى بيروزى و برترى شما آشكار شده جكونه با بيشنهاد صلح كه مفهومش عقب نشينى و شكست است 


ص 6 


)١-١‏ "تدعوا"مجزوم است و عطف بر"لا تهنوا"مى باشد و در معنى جنين است "لا تهنوا ولا تدعوا الى السلم". 


مى كيرد»اين يكك نوع عافيت طلبى زشتى است كه عواقب دردناك و خطرناك به بار مى آورد. 
ّ 
ودر ذيل آيه براى تقويت روحيه مسلمين مجاهد مى افزايد:"و خدا با شما استءو ثواب اعمالتان را هركز نمى كاهد'( وَ الله 


تعكواو لاوج كم أعلكالكي ) كن كد تدبا اودابمك همه اعراكل يرول رذن ميان ذارداهر كز احساسن تتهاى نمى 
كند»ضعف و سستى به خود راه نمى دهدءبه نام صلح»تسليم دشمن نمى شودءو فراورده هاى خونهاى شهيدان را در لحظات 


حساس به باد نمى دهد. 


ا يتركم "از ماده "وتر"(بر وزن سطر)به معنى منفرد استء و لذا به كسانى كه بعضى از بستكان نزديكشان كشته مى شود و 
آنها تنها مى مانند "وتر"(بر وزن فكر)مى كويندءو به معنى نقصان و كمبود نيز آمده است و در آيه مورد بحث كنايه زيبايى 
ازانق مطلب: است كة حذاونذ شما راكتها نمى كذارد و اجر ويادائن'اعمالتان را همراه شماامئ كند. 


به خصوص اينكه مى دانيد هر كامى در راه جهاد برداريد براى شما ثبت مى شودعنه تنها جيزى از ياداشتان را كم نمى كذارد 
كه از فضل و كرمش نيز بر آن مى افزايد. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه آيه مورد بحث هيج تضادى با آيه /١‏ سوره انفال نداردآنجا كه مى فرمايد وَ إِنْ جَنحوا لِلسَلّم 
اخ كبا وَ نوكل عَلَى اللَهِ إِنهُ هوَ الَمِيعٌ الْعَلِيمُ :"كر آنها تمايل به صلح نشان دهند تو نيز از در صلح درآءو بر خدا تكيه كن 
كه او شنوا و دانا است"تا يكى را ناسخ ديكرى قرار دهيم. 


بلكه هر يكك از اين دو ناظر به مورد خاصى است.يكى اشاره به"صلح معقول"و ديكرى "صلح نابجا"است.يكى صلحى است 


ص ::584 


كاملا تامين مى كندءو ديكرى صلحى است كه از ناحيه مسلمانان ضعيف و سست در آستانه بيروزيها مطرح مى كردد. 
لا 


و 


و لذا به دثبال آيه سوره انفال مى كويد: وَ إِنْ برِيدُوا أَنْ يَخْدَعْوك فَإنّ شبك اللَهُ :"اما اكر آنها ببخواهند با مطرح كردن 
صلح تو را فريب دهند و نيرنكى در كار باشد هركز تسليم مشوءو نككرانى به خود راه مدهءجرا كه خداوند يشتيبان تو است. 
امير مؤمنان على ع در فرمان مالكك اشتر به هر دو قسم از صلح اشاره كرده» مى فرمايد: 

, 
ولاتدفعن صلحا دعاك اليه عدوك و لله فيه رضا :هر كاه دشمن تو را به صلحى دعوت كند كه رضاى خدا در آن بوده 
باشد بيشنهاد صلح را رد مكن (١)مطرح‏ شدن صلح از ناحيه دشمن از يكك سو و توام بودن با رضاى خدا از سوى ديكر تقسيم 
شدن صلح را به دو قسم كه در بالا كفتيم نشان مى دهد. 


به هر حال امراى مسلمين بايد در تشخيص موارد صلح و جنكك كه از بيجيده- ترين و ظريفترين مسائل سرنوشت ساز است 


فوق العاده دقيق و هوشيار باشندءجرا كه كمترين اشتباه محاسبه در اين جهت عواقب م ركبارى را به دنبال دارد. 


0ن 


.27 "نهج البلاغه "نامه‎ )١ -١ 


[سوره محمد (/61): آيات 2" تا 4م؟] 


اشاره 


ا 


رع نام 7 توة فى سبل ل بع مز يلو َنْ يَتْحَلْ فَإِئطا يَنِحَلٌ عَنْ نَفْسِهِ وَ الله الْعَنُ و 
أنتم الفا وَ إِنْ , كلا يَتعدلْ قؤما يرع ثم لا يَكُوتوا الك در 


الال ا وَلهْوَوَإِنَ وها موا بوتكم أمجووكم و بولك ال 88 إن ذبن كفو فيخفكم واو 


نر جمه: 


ء"-زندكى دنيا تنها بازى و سركرمى است و اكر ايمان آوريد و تقوى ييشه كنيد ياداشهاى شما را به نحو كامل مى دهد 


لالا-جرا كه هر كاه اموال شما را مطالبه كند»و حتى اصرار نمايد»بخل مى ورزيدء و كينه و خشم شما را آشكار مى سازد! 8/؟- 


آرى شما همان جمعيتى هستيد كه دعوت براى انفاق در راه خدا مى شويد و بعضى از 


ص :لع 


شما بخل مى ورزندءو هر كس بخل كند نسبت به خود بخل كرده استء.و خداوند , فى باق اشكدو شنا همه از هديك و هن كاه 


سريبيضي كنيد خداوئك كروه د يكرى را فحاق شما فى آووى كه هالتداشما قر اهنك بود 
تفسير: 
اكر سرييى كنيد ابن رسالت رابه كروة ذيكرى فى ذهد 


كفتيم سوره "محمد "ص سوره"جهاد "استءاز مساله جهاد آغاز شده و با مساله جهاد يايان مى كيرد. 


آيات مورد بحث كه آخرين آبات اين سوره است نيز به يكى ديكر از مسائل زندكى انسانها در اين رابطه مى يردازدءو براق 

تشويق و تحريكك هر جه بيشتر مسلمانان در زمينه اطاعت خداوند عموما و مساله جهاد خصوصا بى ارزش بودن زندكى دنيا را 

مطرح مى كندءزيرا يكك عامل مهم بازدارنده از جهاد.سركرم شدن و دلبستكى به زندكى مادى دنيا است. 

مى فرمايد:"زندكى دنيا تنها بازى و سركرمى است "" إِنّما الله لديا َب وَ لَهوَ ). 

ل لل 5 ح. 5 2 7 5 لم 7 
لعب (بازى)به كارهايى كفته مى شود كه داراى يكك نوع نظم خيالى براى وصول به يكك هدف خيالى استءو 

لهو(سركرمى)به هر كارى كفته مى شود كه انسان را به خود مشغول داشته و از مسائل اصولى منحرف سازد. 

و يةاواسضس ونند كن دثينا بازئ "و "سر كرش "اسكوثة اذ ان كفيض تناضيل فى شتره واتنه خالى :ته دوامي ارد انه 


بقايى.لحظاتى است زودكذرء و لذاتى است نايايدار و توأم با انواع درةسرا! به دبال آن هى افزايد: "و اكر ايمان آوريك وحقوا 


مج قا سيان سيا الاجر 5ل وان دسي ولاادى اوور بر لابو لاصيا را العو الوا '(وَإِنْ تَوْمِنُواوَ 
كمُوا يكم أجورحع و لا يتلم أبالكم ) 00 


يان 


." جمله "لا يسئلكم ''مجزومءو عطف است بر جزاء جمله شرطيه يعنى 'يؤتكم‎ )١ -١ 


نه خداوند در برابر هدايت و راهنمايى و آن همه ياداشهاى عظيم در دنيا و آخرت مالى از شما مى طلبدءو نه ييامبرشءاصولا 


خدا نيازى نداردءو نياز ييامبرش نيز فقط به خدا است. 


واكر مقدار ناجيزى از اموالتان به عنوان زكات و حقوق شرعى ديكر كرفته مى شود آنهم براى خود شما مصرف مى 
كرددءبراى نكهدارى يتيمان و مستمندان و ابن السبيل شماءو براى دفاع از امنيت و استقلال كشورتان و برقرارى نظم و آرامش 


و تامين نيازمنديها و عمران و آبادى شهر و ديار شما است. 


بنا بر اين همين مقدار نيز براى خود شما است كه خدا و ييامبرش از همككان بى نيازند»و به اين ترتيب تناقضى بين مفهوم آيه و 


آيات انفاق وزكات و مانند آن وجود ندارد. 
لا و 00 ل 
در تفسير جمله وَ لا يَسْئَلكمْ أَمُوَالكُم و رفع تناقض احتمالات متعدد ديكّرى نيز داده اند: 
بعضى كفته اند:در برابر هدايت و ياداش جيزى از اموالتان را طلب نمى كند. 
تعض دركر كفنة اند كل اهلها برا تم طلينوو تنها فسمتى ال رامن حواهك 
عضت تيز كفته انذ:ابى جمله اشازه:يةايق أبنت كه امؤال همة از ان خدااست كرجه "خند ووز ان امات ترد ما اهنت" . 


به هر حال نبايد فراموش كرد كه بخشى از جهاد, "جهاد با اموال"است و اصولا هر كونه نبرد با دشمن نياز به هزينه هايى دارد 
كه بايد از سوى مسلمانان با ايمان و يرهيز كار و آنها كه وابسته و دلبسته به دنيا نيستند كردآورى شود و آيات مورد بحث در 


حقيقت زمينه هاى فكرى و فرهنكى را براى اين مساله 


ص :عاوع 


آماده مى كند. 


*#** در آيه بعد براى نشان دادن ميزان دلبستكى غالب مردم به اموال و ثروتهاى شخصى مى افزايد:"هر كاه اموال شما را 
مطالبه كندءو حتى اصرار ورزد بخل مى كنيدءبلكه از آن بالاتر كينه ها و خشم شما را آشكار مى سازد"!( إِنْ يش علْكم ول 


00 يي سيد كنا و5 0007 
خف فيخفكم د تتبخلوا وَ بُخرج أضغاتكم ). 
"يحفكم "از ماده احفاء به معنى اصرار در مطالبه و سؤال استءو در اصل از حفا به معنى يابرهنه راه رفتن است.اين تعبير كنايه 


از كارهايى است كه انسان نا آخرين حد آن را ييكيرى مى كندءلذا''احفاء شارب "به معنى اصلاح كردن سبيل در كوتاهترين 


حداسث. 
و"اضغان "جمع "ضغن "جنان كه قبلا هم اشاره كرديم به معنى "كينه شديد "است. 


خلاصه اينكه آيه بيانكر دلبستكى شديد بسيارى از مردم به مسائل مالى است و در حقيقت يكك نوع ملامت و سرزنش آنها و 
در عين حال تشويق به تركك اين وابستككى استءتا آنجا كه اككر خدا نيز از آنها مطالبه كند خشم و كينه او را به دل مى كيرند! 
و به اين ترتيب با اين تازيانه ملامت روح خفته انسانها را بيدار مى سازد. تا زنجير اسارت و برد كى اموال را از كردن خويش 
بردارند و آن جنان شوند كه در راه دوست از همه جيز بككذرندءو همه را بر ياى او نثار كنند»در عوض ايمان و تقوا و رضا و 


خشنودى او را بطلبند. 


+ اخرين احةا'موؤة نحت كه اخوية ابه سار تسد ضر ات خاكتلل ديكرق اسك ير انيه دز آنات كدشته برافون 


مسائل مادى و دلبستكى هاى مردم به آن 


ص :6 


و انفاق در راه خدا آمده است. 

فى ابي نايك ايا لصح جيل بطري اردور معي بي ريد مطيحي | زطلمنا رن ترمانة الى را 
ا لل تع لاملة مهرىء بوره 0 وه 

اطاعت مى كنند در حالى كه بعضى بخل مى ورزند( ها أنْتم هؤلاءٍ تدْعَوْنَ لتنفقوا فى سَبِيلٍ الله فمنكم مَنْ يَبخل ). 


به انفاق فى سبيل الله داده شده است؟ ولى دنباله خود آيه در حقيقت به اين سؤال از دو راه ياسخ مى دهد:نخست مى 
كبون "كني تور انلا فيط عزن له مه كرو بي كرد الوق" لق فك د كا يس قن ديه انق 


جرا كه نتيجه انفاقها هم در دنيا به خود شما بازمى كرددءزيرا فاصله هاى طبقاتى كم مى شود آرامش و امنيت در جامعه 


حكمقرما مى كرود همحتث و صفا و صسمت جائى كينه:و غداوث :را فى كيرد اين بادا ذنيوى شما اسنت. 


وهم در آخرت در برابر هر درهم و دينارى مواهب و نعمتهايى به شما ارزانى مى دارد كه هركز به فكر بشرى خطور نكرده 
اسداوا رارك عر دور يكل كتولوية ونا وريكل كرد ايد! به تعبير ديككر مساله انفاق در اينجا بيشتر ناظر به انفاق براى جهاد 
است و تعبير به فى سبيل الله نيز تناسب با همين معنى دارد»و واضح است كه هر كونه كمكك به بيشرفت امر جهاد ضامن حفظ 
موجوديت واستقلال و شرف يكك جامعه است. 


ص :عوع 


)١ -١‏ وازه بخل كاهى با عن متعدى مى شود و كاه با على در صورت اول معنى منع دارد و در صورت دوم اضرار. 


ياسخ ديكر اينكه "خداوند غنى و بى نياز است و شما همه نيازمنديد" ( وَ الله لَك وَ أَنكمْ اْفَلامُ ). 
او هم از انفاق شما ب بى نياز استءو هم از اطاعتتانءاب بن شما هستيد كه در دنيا و آخرت نياز به لطف و رحمت و ياداش او 
داريد. 


0 
اصولا موجوداك امكاتية وما سوى اللدسر انا ففر و تيازثهةوغق بالنذات ها سد ات انها حق در اضيا .وتحودشاة داتتنا 


وابسته به اويند»و لحظه به لحظه از منبع لا يزال فيض وجود او مدد مى كيرند كه اكر يكك لحظه از آنها قطع فيض كند هستى 
همه بر باد مى رود"و فرو ريزند قالبها"! آخرين جمله هشدارى است به همه مسلمانان كه قدر اين نعمث بزركك و موهبت 
عظيم را بدانيد كه خداوند شما را ياسدار آثين ياكش قرار داد تا حاميان دين و ياوران يبامبر او باشيدءاكر به اين نعمت بزركك 
ارج لنهيد "د اكز روى كردآن شوية لين ماموريت رايه كروه ديكرى م يارد كروعى كهاهمانتد شما تخواهند بود !(وَ إن 
ونوا يَشكِدل قَؤماً غي ركم ؟ ثّ م لايكوثوا أمتالكم ). 


آرى ا بن بار هركز بر زمين نمى ماند»اكر شما به اهميت موقفتان بى نبريدءو اين رسالت عظيم را ناديده بككيريدخداوند قوم 

ديككرى راريرمى انكيزد و اين رسالت عظيم را بر دوش آنها مى افكندءقومى كه در ايثار و فداكارى و بذل جان و مال و انفاق 

فاع رك نام امار عا رارو الائر كينا ل امار كي لبي كد ار 1 ادر 217 سوروت انيه د لاه اس 
2 لا 

لالد ان من لاس عزوم موس راع ارتو يكم وبكره ذل عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أعِرَِّ عَلَى الْكافِرِينَ يُلطَاجِدُونَ 


لا 
فى سَبِيلٍ الله ولاعفوم لوتدلات : 


"اى كسانى كه ايمان آورده ايدإهر كس از شما از آثين خود بازكردد (به خدا زيانى نمى رساند)خداوند در آينده جمعيتى را 


مى آورد كه آنها را دوست 


ص :اع 


دارد و آنها نيز خدا را دوست دارنددر برابر مؤمنان متواضعءو در برابر كافران نيرومند و شكست نايذيرءمردانى كه در راه خدا 


خياد فى كنل :وهر 35 از سروكن سرزيكن كنيد كان هرامن يفاخوه اه تمي دهيد"(نائدء36). 


جالب توجه اين كه اكثر مفسران در ذيلي ايه مورد بحث نقل كرده اند كه بعد از نزول اين آيه جمعى از اصحاب رسول خدا 
فى فرظ كروتنان خؤلاء اليم ذكر الل فى كانه :"ابن كروس كوختداوند دراي ]يديد آنه اشاره عرئه كافك "14 هو ايك 
هنكام سلمان نزديكك ييامبر ص نشسته بودءييامبر دست بر ياى سلمان (و طبق روايتى بر شانه سلمان)زد و فرمود:" 

هذا و قومهءو الذى نفسى بيده لو كان الايمان منوطا بالثريا لتناوله رجال من فارس: "منظور اين مرد و قوم او است.سوكند به 
آن كس كه جانم به دست او است اكر ايمان به ثريا بسته باشد كروهى از مردان فارس آن را به جنكك مى آورند"! اين 
حديث و مشابه آن را محدثان معروف اهل سنت مانند محدث معروف بيهقى و ترمذى در كتب معروف خود آورده اند»و 
مفسران معروف شيعه و اهل سنت بر آن اتفاق دارند.مانند:نويسنده تفسير قرطبىءروح البيان»و مجمع البيان و فخر رازى و 


مراغى و ابو الفتوح رازى و مانند آنها. 
در 0 بفسير "در المنثور"در ذيل هميز ابه نيز جندين حديث در هميز زمينه آورده اميت 569 
حديث ديكرى از امام صادق ع نقل شده كه مكمل حديث فوق است فرمود: 


1 
و الله ابدل بهم خيرا منهم»الموالى :"به خدا سوكند كه خداوند به اين وعده خود وفا كرده و كروهى را از غير عرب بهتر از 


آنها جانشين آنها فرمود" (1). 
ص كنا 


)١-١‏ "در المنثور "'جلد 8 صفحه /0ا. 


1 ؟7) تفسير "مجمع البيان "جلد 4 صفحه .٠١8‏ 


اكر با دقت و خالى از هر كونه تعصب به تاريخ اسلام وعلوم اسلامى بنككريم» وسهم عجمءو مخصوصا ايرانيان را در 
ميدانهاى جهاد و مبارزه با دشمنان از يكك سوء و تنقيح و تدوين علوم اسلامى رااز سوى ديكر بنكريم به واقعيت اين حديث 


+ خحداوندا!ما را در مسير جهاد و ايثار و فداكارى در طريق آئين ياكت استوار و ثابت قدم بدار. 
بارالها!اين افتخار بزركى را كه به ما مرحمت فرمودى كه داعيان آثين ياكك تو باشيم هركز از ما سلب مكن. 


محكمترءايثار فزونتر و اخلا-ص فراوانتر مرحمت فرما! آمين يارب العالمين جمعه /ا١‏ ماه رمضان(روز فتح بدر)سال م١‏ 


مطابق 117 7أ86 يايان سوره محمد( ص»و يايان جلد 7١‏ تفسير نمونه 


ص :949 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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